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EDITORIAL 


SIN VIDA MISTICA EL REINADO DE CRISTO 
NO RESPLANDECE EN EL MUNDO 


P. Lie. Gabriel Zapata I.VE. 
San Rafael, Argentina 
Solemnidad de Cristo Rey 


I. Nadie puede servir a dos seriores (Mt 6,24) 

Ante la Solemnidad de Cristo Rey, nos preguntamos quienes verdade- 
ramente lo reconocen como tal. Hay quienes han elegido un senor a quien 
servir. Algunos son santos. Eligieron bien. Yhay tambien otros que militan 
explicitamente bajo otra bandera. Desde la impiedad satanica presente en, 
ahora, muchos corazones, a algunas durezas misteriosas de quienes no se 
dejan veneer por el Rey de Reyes. 

Hace unos anos, un nino me contaba impresionado una anecdota fa¬ 
miliar. Su papa, hombre recto y severo, lo mandaba a Misa todos los do- 
mingos. En una oportunidad el nino se rebela: «siempre me mandas a la 
Iglesia, pero vos no vas nunca...». Para sorpresa de la criatura, en vez del 
previsible bofeton, el papa le trae una Biblia y le indica la frase: No podeis 
servir a Dios y al dinero (Mt 6,24). «Yo siempre servi al dinero, y no puedo 
hacer otra cosa. Pero no quiero que vos hagas lo mismo...». El misterio de 
las almas. Confio en que la misericordia de Dios y la oracion de ese nino 
-que se convirtio en sacerdote-, habran logrado rescatar esa alma endure - 
cida en un servicio que no era el de Dios, pero que, al menos, no tenia el 
barniz farisaico de una religiosidad poco autentica. 

El problema es que no todos hablan con esta claridad. Y pueden estar 
haciendo profesion de cristianos, y sin embargo estar descuidando el servi¬ 
cio del Senor: Nadie puede servir a dos seriores; porque aborrecera a uno y amara al 
otro; o bien se entregara a uno y despreciara al otro... 
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II. Y isirve verdaderamente a este Senor? 

Para que el Reino de Cristo se despliegue en el mundo, hacen falta 
testimonios de buenos cristianos que tomen en serio ese reinado. Si no es 
asf, no habra testigos idoneos y sera muy diflcil convencer a alguien para 
que milite debajo de la bandera del Senor. 

El P Arintero, O.P., cuenta como el prestigioso Miguel de Unamuno 
acudio a el preguntando «donde podia ver la verdad vital del catolicismo», 
porque en la mayoria de la gente que se declaraba cristiana solo encontraba 
la antitesis del Evangelio. Arintero penso y respondio esto: 

«No se fije usted en esos que, llamandose cristianos, viven como si no 
lo fuesen, y si lo son, tan poco se les conoce, contentandose con una fe del 
todo muerta: fqese en los que procuran ajustar su vida a la del Salvador, en 
los verdaderos justos, que viven de sufe. Estos, aunque aparenten pocos -por 
vivir escondidos- no faltan: en ellos podra ver la eficacia de esa verdad que 
nos hace libres. La Iglesia a pesar de tantos pecadores siempre es santa, 
siempre cuenta en su seno gran numero de santos, de fieles seguidores de 
Jesus: ahi es donde se percibe claramente esa divina eficacia. Ande usted 
cerca de ellos, y sentira el buen olor de Cristo. En prueba de lo cual le refe- 
ri, como pude, algunos portentosos ejemplos de virtud consumada que yo 
mismo acababa de presenciar en el lecho mortal de la admirable sierva de 
Dios M. M a . de R. A.; y vi cuan vivamente le impresionaba esta humilde 
narracion»'. 

Y es asi, porque son esos santos los mejores testigos Cristo. Y necesi- 
tamos testigos... Como dice Fray Luis de Granada. «Nadie es mejor testigo 
de las cosas de Dios que quien las sabe por experiencia. Si, pues, quiere 
saber cuan bueno es preguntaselo a los que lo han probado» 1 2 . 

iQue hacemos para que haya mas testigos, mas hombres que mani- 
fiesten el Reinado de Cristo? 


1 Cit. en www.dominicos.ors/grandes-figuras/personaies/iuan-gonzalez-arin- 
tero/descubrimiento-del-evolucionismo-v-la-mistica 


2 Cit. Arintero, Juan, BAC, Madrid, 1966, p. LIII. 
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En primer lugar, hay que ubicar intelectualmente el ideal cristiano: 
estamos hechos para la vida mistica. Y esto o no se sabe, o cuenta muy poco, 
o se presenta como algo no muy entusiasmante. Se descuidan los grandes 
autores espirituales, o, se relegan sus ensenanzas a cuestiones de interes 
para unos pocos. No presentamos bien las cosas. El mismo E Arintero 
denunciaba que «por no conocer bien ni saber apreciar como es debido los 
rmsticos dones de Dios, no procuraron darlos a conocer convenientemen- 
te muchisimos de los que a ello estaban mas obligados; y de la inadvertencia 
y negligencia de unos ha ido siguiendose la creciente indiferencia yfrialdad en otros\ y 
de ahi, por fin, el indiferentismo glacial y el embrutecedor naturalismo reinante»\ 

Si hablase hoy, presentarfa un panorama mucho mas dramatico y, por 
otra parte, consecuente con las premisas puestas: se descuida el ideal cris¬ 
tiano, y por lo tanto, el hombre queda trunco, sin desarrollo y muchas 
veces monstruoso... Y asf andamos... 

III. Perfeccion humana, estilo divino... £de que se trata? 

Nuestro Senor dijo en el Sermon del Monte: Sedperfectos como esper- 
fecto vuestro Padre Celestial (Mt 5,48). Una meta muy alta. Esa perfeccion se 
logra principalmente por la caridad. Porque, como explica Santo Tomas, 
un ser es perfecto en la medida que logra su fin: «en cuanto alcanza su 
propio fin, que es la ultima perfeccion de la cosa» 4 . Y el fin del hombre es 
Dios mismo, pero resulta que lo que logra esa union es la caridad, de ahi 
que San Pablo ensene: por encima de todo, revestios de caridad que es el vinculo de 
la perfeccion (Col 3,14). 

Pero, ipor tener caridad ya somos perfectos? La perfeccion cristiana 
se da con el feliz desarrollo de la caridad. Los teologos hablan de tres eda- 
des fundamentales de la caridad, o tres grados de la caridad: incipiente, 
proficiente y perfecto 5 . Con palabras de San Agustin. «La caridad una vez 
nacida, se alimenta; alimentada, se fortalece; fortalecida, se perfecciona» 6 . 


3 Arintero, Juan, BAC, Madrid, 1966, p. 3. (Resaltado nuestro). 


cf. S.Th. II-II, 24, 9. 
Inljotr.5, n.4; ML 35, 2014. 
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El crecimiento se da en el santo, que no pone obstaculos, y que, aun- 
que fragil, que siete veces cae el justo, pero se lernnta (Prov 24,16), los deseos de 
entregarse a Dios lo llevan a no frenar el dinamismo de la vida interior. 
Las acciones del hombre, el regadio del Espiritu Santo, la ayuda de las me- 
diaciones humanas, la poda del Padre-Vinador buscan que ese germen se 
desarrolle y crezca y llegue a la madurez. 

Y ahi esta ese hombre, que ha luchado por la bandera de Cristo para 
no ser esclavo del pecado, cada vez mas senor de si mismo, ejercitandose 
en las virtudes. Todo para amar mas y mejor a Dios y al projimo. Alma 
generosa y debil a la vez, se ha ido purificando, esta en paz en medio de 
combates. Pero Dios quiere mas, quiere un hijo plenamente «hombre nue- 
vo». Entonces se hace cada vez mas necesaria la ayuda inmediata del Cielo, 
a traves de los dones el Espiritu Santo. La accion de los dones perfeccionara 
las virtudes y le dara un obrar humano, pero «al modo divino», al estilo de 
Dios. Y asi se va plenificando la imagen y semejanza que ya traia en el alma. 

Ensena Santo Tomas: «Por las virtudes teologales y morales, no esta el 
hombre tan perfeccionado en relacion con el fin ultimo sobrenatural como 
para que no tenga necesidad de ser movido por una inspiracion superior 
del Espiritu Santo» 7 . Quiere decir que la accion de los dones es necesaria 
para practicar algunos actos mas dificiles, para rechazar algunas tentaciones 
mas intensas 8 . 

Pero en la medida que esa accion de los dones comienza a ser pre- 
dominante, estamos ya en los dominios de la etapa llamada mistica. Y no 
porque se den necesariamente manifestaciones extraordinarias y carismas. 
Esa accion de los dones la vemos desplegandose en los consejos del Santo 
Cura de Ars, por ejemplo. Brotan de su prudencia, pero son tan justos, tan 
eficaces, tan rapidos (porque muchas veces no hay tiempo de consultas o 
de reflexiones) que dejan entrever que superan la virtud de la prudencia: es 
el don de consejo que actua con tanta frecuencia perfeccionando la virtud, 
pero dandole un timbre, un estilo y una eficacia mas divinos. San Camilo 
de Lelis trata a los enfermos como al mismo Cristo, con gran caridad y mi- 


7 S.Th. I-II, q 68, 2,ad 3um. 

8 Cfr. M a Eugenio de N. J., Quiero ver a Dios, Eitorial de Espiritualidad, Ma¬ 
drid, 4° ed., 2002, p. 487. 
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rada de fe. Pero esa caridad crece, se purifica, y son los dones del Espiritu 
Santo los que haran de esa caridad un dechado de actos heroicos. Cada vez 
mas pronto en el obrar, mas nftido en descubrir a Cristo en el projimo, al 
punto de besar llagas purulentas de enfermos o de arrodillarse ante ellos y 
pedir perdon de sus pecados, como viendo al mismo Cristo. 

Santa Teresa de Jesus se entrega a Dios, con generosidad, lucha por 
purificar su amor a Dios, medita, se mortifica. Pero Dios comienza a tomar 
la iniciativa de manera mas clara y mas determinante. Los dones del Espi- 
ritu le van dando un conocimiento de los misterios que supera el que tenia 
por la fe y por la recta doctrina. Inclusive el Senor le descubre su belleza 
para terminar de enamorarla. Es fiel a lo prometido en la Ultima Cena: Al 
que me ama, lo amard mi Padre, y yo tambien lo amare y me revelare a el (Jn 14, 
21). Y Teresa llega a decir: «Todo lo que veo, en vez de fascinarme me causa 
nausea...» No es una vision negativa de las criaturas, sino que «desde que 
tuve la fortuna de admirar la adorable belleza de nuestro Senor, ningun 
mortal pudo ofrecer mas a mis ojos alguna cosa de impresionante capaz 
de ocupar mi pensamiento. Una simple mirada vuelta a la imagen divina 
esculpida en lo profundo de mi alma me vuelve eminentemente libre» 9 . 

IV La tarea: mostrar el ideal cristiano y procurar alcanzarlo 

Hay que mostrar que no hay nada mas apasionante que buscar esa 
plenitud de vida, y que no hay nada mas deseado por el mismo Dios para 
sus hijos y que, por tanto, no hay nada mas bienhechor para la humanidad 
que esa perfection. 

Y tambien hay que recordar y explicar que esa vida cristiana plena, 
cifrada en la vida mistica, esta al alcance de todos y es deseo de Dios para 
todos. No es algo inalcanzable y que solo puede ser deseado por algunas 
almas privilegiadas, porque el mismo San Juan de la Cruz, tratando del 
matrimonio espiritual habla a todas las almas: 

«iOh almas criadas para estas grandezas y para ellas llamadas! iQue 
haceis? iEn que os entreteneis? Vuestras pretensiones son bajas, y vuestras 
posesiones miserias. iOh miserable ceguera de los ojos de vuestra alma, 
pues para tanta luz estais ciegos y para tan grandes voces sordos, no viendo 


9 Vida, p.517. 
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que, en tanto que buscais grandezas y gloria, os quedais miserables y bajos, 
de tantos bienes hechos ignorante e indignos!» 10 . 

Hay que mostrar que Dios llama a todos: 

«Mira que convida el Sehor a todos, pues es la misma verdad no hay que 
dudar. Si no fuera general este convite, no nos llamara el Senor a todos, y 
aunque los llamara no dijera: Yo es dare de beber. Pudiera decir: Venid todos, 
que, en fin no perdereis nada, y a los que a mi me pareciere, yo los dare de 
beber. Mas como dijo, sin esta condicion, a todos, tengo por cierto que todos 
los que no se quedaren en el camino nos lesfaltard esta agua viva. Denos el Senor, 
que la promete, gracia para buscarla como se ha de buscar por quien Su 
Majestad cs»". 

Y hay que exhortar a tener grandes deseos de llegar. Hay que ensan- 
char el alma ejercitandose en estos deseos magnanimos. Esto le agrada 
mucho a Dios. Santa Teresa de Jesus estaba impresionada de cuanto bien 
podian hacer estos buenos deseos: «Quiere Su Majestad y es amigo de ani- 
mas animosas, como vayan con humildad y ninguna confianza de si, y no 
he visto ninguna de estos que quede baja en este camino. (...). Espantame lo mucho 
que hace en este camino animarse a grandes cosas...»' 2 . 

Son los deseos que tiene el grano de dar frutos. Pero para esto es pre- 
ciso morir: si el grano de trigo no cae en tierra y muere... Muchos huyen con 
sus comodidades. Unos pocos blanden la espada de San Pablo: todo lo tengo 
por basura para ganar a Cristo (Fil 3,8). De ahi la insistencia de San Juan de 
la Cruz en sus «nadas» que ciertamente Dios no dejara vacias porque: «mas 
estima Dios en ti el inclinarte a la sequedad y el padecer por su amor que 
todas las consolaciones y visiones espirituales y meditaciones que puedas 
tener» 13 . 

La misericordia de Dios espera, pero no sabemos hasta cuando. Que 
cada uno desee lo que Dios desea para el. Que cada uno se plantee cual es 
su mision en el combate y no se excluya de los suenos de Dios: he buscado 


10 Cantico Espiritual, 39. 

11 Camino de perfection, 19,15. 

12 Santa Teresa, Vida, Cap. 13. 

13 San Juan de la Cruz, Dichos de luz y amor, n. 14. 
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entre ellos alguien que construyera un muro y se mantuviera de pie en la brecha ante 
mi, para proteger la tierra e impedir que yo la destruyera, y no he encontrado a nadie 
(Ez 22,30). Dios desea desplegar su misericordia y espera que uno se ponga 
en la brecha. 


13 


HUERTO CERRADO 


Cuadra a mi sed de beatitud perfecta 
esta mi casa bajo el sol dormida. 

De un lado, la llanura florecida; 
del otro, la montana azul y erecta. 

Me da el rio su musica provecta 
y su sombra la acacia preferida, 
y este jardin que a meditar convida, 
fragancia anosa y soledad dilecta. 

Doname el junco su prestancia pura, 
el santo brio su espectral blancura 
y los gladiolos sus romances rojos. 

Senor de tanto ensueno y poesia: 

no me cierres los ojos todavfa, 

que han menester de ti mis pobres ojos. 


Alfredo Bufano 
(Poesias completes) 


LA MUJER Y LA CASA 


P. Dr. Comelio Fabro 

La casa es el denominado «habitat» humano, la ubicacion de la exis¬ 
tence en el espacio y en el tiempo. Y habitar es estar adentro, tener adentro 
la propia morada, la residencia de la propia vida. 

«Habitar» es asf tener la vida en el mundo, en la patria, en la region; 
mas sobre todo es el encontrarse en casa, en la casa que es el lugar por ex- 
celencia, o sea el lugar intensivo de la vida y del amor. En la vida los acon- 
tecimientos se entrelazan y se cruzan y el hombre debe muchas veces dejar 
la casa: por el trabajo, por el estudio, por la oficina, por la guerra (lamen- 
tablemente), por el servicio militar (aunque hoy en dia menos pesado que 
en otros tiempos). Cada abandono de la casa es un desgarro, es como ir al 
exilio; pero incluso esto forma parte de la formacion autentica del hombre 
que debe retornar a si mismo y conquistarse moviendose de una relacion a 
otra, hacia el mundo y la sociedad, desde el esfuerzo en el trabajo y desde 
la busqueda para veneer la angustia del tiempo y las preocupaciones de la 
vida. Y en el llamado hacia la casa, en la nostalgia del hogar, en el retorno 
a la memoria del primer tejido de la vida, el hombre se encuentra y se 
reconoce, casi como para dialogar consigo mismo y desplegar su proyecto 
de vida, para mantenerse fiel a esa imagen de si que ahora, con la «vuelta 
a casa», ha sabido reconocer y reencontrar. No por nada algunos idiomas 
como el sanscrito, nuestra lengua madre, acercan -casi hasta identificar- 
los— los terminos ser y habitar, ligando de un modo admirable el nucleo del 
existir humano en su destino temporal. 

En la casa, en efecto, el hombre encuentra el nacimiento y la muerte, 
los primeros intentos de asomar a la vida, de reconocer a sus seres queri- 
dos, de establecer los primeros contactos con el «mundo de la existencia» 
antes que con el mundo geografico. No por nada en las mitologfas religio- 
sas habfa divinidades y genios protectores de la casa, que el Cristianismo 
pudo purificar y mejorar en la presencia esencial de Dios creador y pro- 
vidente y en la asistencia especial de los santos Angeles. Por eso la casa, la 
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propia casa, forma parte de la individualizacion espiritual de cada uno de 
nosotros, y el reencontrarse en casa es como una cita con el propio yo que 
regresa a su fuente luego de la dispersion cotidiana que nos lleva aquf y alia 
a malgastar energfas, tal vez a disiparnos, siempre a cansarnos, a fatigarnos 
en la tension que nos reduce y agota la linfa de la vida. La casa es la primera 
e insustituible morada del espfritu. 

En la vida de las grandes ciudades de nuestra epoca industrial, en que 
se vive en grandes conglomerados y (ien general!) en pequenos departa- 
mentos con pocas habitaciones, esta atmosfera ontico-existencial de la casa, 
si bien no ha sido totalmente eliminada, se ha debilitado por la presion de 
la cercanfa de los vecinos, por la necesidad del empleo y del trabajo, que 
llevan afuera al hombre; a diferencia del artesano de otros tiempos, cuando 
el hombre era un todo con su casa y su obra, cuando la tienda de artes y 
oficios formaba un solo cuerpo con la casa y estaba en continuidad con la 
realidad y la vida de la familia. 

Ya no es una extravagancia o una exquisitez de la fenomenologfa afir- 
mar que un hombre se define en conformidad con su relacion con la casa, 
no tanto y solamente (es obvio) con respecto al tiempo que dedica a su 
permanencia en la casa, sino sobre todo con respecto al modo de concebir 
esta permanencia y de sentir y obrar en si la presencia en el plexo de los 
deberes, de las alegrfas, de los sufrimientos, de los afectos que forman pre- 
cisamente el tejido de vida que es la casa como categorfa fundamental de la 
existencia humana. 

No es una frase retorica entonces afirmar que el hilo, la trama conti- 
nua de este maravilloso y misterioso tejido de vida que es la casa, es soste- 
nido por la mujer: a la mujer, de hecho, le corresponde llevar y formar la 
vida, a la mujer corresponde por lo tanto custodiar la sede natural de la vida 
que es la casa. Ha sido un malentendido, y desgraciadamente sigue siendo- 
lo, el atribuir esta solidaridad entre la mujer y la casa y la pertenencia de la 
mujer a la casa, a una inferioridad de la mujer respecto del hombre y como 
un precio que ella debe pagar para insertarse en la vida del hombre. Todo 
lo contrario: decir que a la mujer conviene la casa es afirmar la superioridad 
existencial de la mujer, quien como mujer, esposa y madre, tiene como ele- 
mento estructural constitutivo la casa; que ella se encuentra en la casa, que 
la custodia y la habita, mientras el hombre «retorna a casa», a aquella casa 


16 


LA MUJER Y LA CASA 


que la mujer le prepara y embellece. Es la presencia de la mujer, solamente 
su presencia, la que llena la casa y le confiere un sentido originario. 

Existe un epiteto, observa Kierkegaard, que designa la esencial cuali- 
dad de la mujer. Por grandes que sean por otra parte las cualidades feme- 
ninas, esta cualidad es necesaria a cada una, y ninguna opulencia recubre, 
ninguna pobreza excusa su ausencia. Es como el signo distintivo de la au- 
toridad: sus representantes tienen diferentes grados, pero todos tienen en 
comun la insignia del poder. Esta cualidad es el amor del hogar domestico. 
Caracterfstica de la mujer, como del hombre, es la firmeza del caracter. No 
obstante todas las diferencias, diversificadas en tantas maneras, la innu¬ 
merable multitud del sexo femenino tiene que poseer en comun la femi- 
neidad. Honor a la mujer de modestas condiciones, si verdaderamente se 
puede decir que tiene ese amor: ihago reverencia delante de ella, como de- 
lante de una reina! Pero por otra parte, si la reina no tiene este amor, no es 
nada mas que una vulgar «dama». Una joven de la cual, segun el proverbio, 
serfa pecado decir que no es una belleza, iama su casa como le corresponde 
a su sexo? iHonor para ella! Pero por otra parte si una esplendente belleza, 
dotada de todos los talentos posibles y colmada tal vez de celebridad, no 
tiene amor y respeto por el hogar, no es nada mas que una vulgar mucha- 
cha no obstante todas sus dotes, su belleza y su fama. iEl amor del hogar! 
Con esta palabra nosotros hacemos a la mujer una concesion importante: 
reconocemos que ella es propiamente la creadora del hogar: y si unajoven 
no se casa, sin embargo, nosotros determinamos todavia su rango segun su 
dignidad femenina hecha de amor para con el hogar. Y el silencio que reina 
en la casa, es amor de hogar hecho de eternidad. 

Una exigencia existencial que es a la vez una instancia genuina de la 
creacion elevada por el Cristianismo a la participacion espiritual. Por esto, 
segun Kierkegaard, la naturaleza antes y despues del Cristianismo no ha 
agraviado a la mujer. Es por lo tanto «humano, entonces es propio de la 
mujer el querer dignamente tener una parte en su ambiente y, no tenemos 
miedo de decirlo, de ejercer una influencia, un poder. Una mujer lo pue¬ 
de en muchos modos, con su belleza, su gracia, sus dones, la osadfa de su 
imaginacion, su naturaleza feliz». Y poco cuentan en esto las diferencias 
sociales. «Si eres de condicion humilde -continua Kierkegaard- sabe dar 
a tu morada, un aire de amigable hospitalidad y tu hogar no carecera de 
fascinacion en toda su modestia. Si la fortuna te ha dado el bienestar, sabe 


17 


DlALOGO 58 


ordenar tu habitation con aquella delicadeza que hace que la casa sea tan 
dulce, y el hogar no carecera de fascination: y si gozas de opulencia, sabe 
ingeniartelas con tacto para hacer olvidar casi tu riqueza y la atmosfera de 
tu hogar sera un encanto donde estaran reunidos el fasto y la simplicidad: 
no soy ciego a eso, y ademas vivencio demasiado su poesfa, tal vez». (Kier¬ 
kegaard. El espejo de la palabra. En: Para el examen de si mismos). 

La casa «define» a la mujer porque es la mujer quien «determina» la 
atmosfera de la casa, su recogimiento y la estructura existencial, afectiva y 
efectiva. Entrando en una casa, se percibe inmediatamente quien es aquella 
que la habita y la dirige: como si la fisonomfa interior fuese impresa por 
doquier y desbordase de las paredes y de los muebles, en el orden y en la 
nitidez que estos atestiguan y muestran. Porque es evidente que no es la 
riqueza de una vivienda o la calidad de los muebles los que dan la cabdad 
del espfritu de aquella que la habita, sino mas bien la compostura de la 
disposition y aquel digno candor de la limpieza y armonia que son reflejo 
de la dignidad y de la armonia del espiritu. Un candor y una armonia que 
apenas te rozan, te reconciban con la vida, te colman de nostalgia, de pu- 
reza y de dolorosa melancolia por esta civilization de la tecnica que lleva a 
la mujer «afuera» de su reino, en la carrera por la ganancia y por la paridad 
degradante con el hombre, mientras olvida aquello que la hace superior 
como guardiana de la casa e interprete del misterio que ella contiene. 

Traduccion del italiano a cargo de la Sra. Antonella de Vanella 
Cordoba, Argentina 
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P. Carlos Miguel Buela I.V.E. 

El Magisterio del Beato Juan Pablo Magno se haya citado 1100 veces 
en nuestro derecho particular 1 . Queremos resaltar esta presencia, mostran- 
do como sus ensenanzas iluminan los elementos del carisma de nuestro 
Instituto que los padres capitulares (Capftulo General del 2007) 2 senalaron 
como «no negociables». Es decir, el Magisterio de Juan Pablo II no es un 
elemento «decorativo» de nuestra legislation sino que por el contrario «ani- 
ma» los aspectos fundamentales del carisma. 

I. iQue se entiende por «elementos no negociables»? 

Los padres capitulares senalaron que se trata de «realidades vividas 
desde los inicios que de alguna manera nos han distinguido y que [... ] per- 
tenecen al carisma de nuestra familia religiosa. Se trata de elementos que 
dan frutos sobrenaturales, que son contracorriente -por lo cual muchas 
veces generan rechazo-, y que nos han permitido presentar un cristianismo 
vivo, que se contra distingue del mundo, y han sido fuente de vocaciones» 3 . 
Es decir son elementos que no pueden perderse sin grave perjuicio del 
mismo carisma, y que valorados y potenciados como conviene, son fuente 
perenne de fecundidad sobrenatural para nuestra pequena familia religiosa. 


1 Publicado en el libro Buela C. M., Juan Pablo Magno, New York 2011, 656 

pp. 

2 Instituto del Verbo Encarnado. Curia Generalicia, Notas del V Capitulo 
general „ Segni 2007, 15 pp. En la introduction del mismo se dice: «E1 presente 
documento recoge algunas anotaciones de los temas tratados durante el Quinto 
Capitulo General del Instituto, tenido en Segni (Italia) durante el mes de julio 
de 2007, y de las decisiones all! tomadas. No se trata de un documento oficial del 
Capftulo -para esto estan las Adas, mucho mas extensas, debidamente labradas y 
firmadas- sino de un documento del Gobiemo General para uso de los miembros 
del Instituto. Su principal fuente son las mismas Adas del Capftulos (p. 3). 

3 Notas del V Capitulo general, 4. 
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II. iCuales son los «elementos no negociables»? 

La lista no es exhaustiva y no impide que una reflexion mas madura 
sobre el tema, permita discernir en el futuro nuevos elementos. 

1. Elemento esencial 

Esta plasmado en los nn° 30-31 de nuestras Constituciones: «Por el 
carisma propio del Instituto, todos sus miembros deben trabajar, en suma 
docilidad al Espiritu Santo y dentro de la impronta de Maria, a fin de en- 
senorear para Jesucristo todo lo autenticamente humano, aun en las situa- 
ciones mas diflciles y en las condiciones mas adversas. Es decir, es la gracia 
de saber como obrar, en concreto, para prolongar a Cristo en las familias, 
en la education, en los medios de comunicacion, en los hombres de pen- 
samiento y en toda otra legftima manifestation de la vida del hombre. Es 
el don de hacer que cada hombre sea “como una nueva Encarnacion del 
Verbo” 4 , siendo esencialmente misioneros y marianos» 5 . Aqui se incluye, 
principalmente, la profesion de los votos de castidad, pobreza, obediencia 
y esclavitud mariana que nos constituye en religiosos del Instituto del Ver¬ 
bo Encarnado. 

Los padres capitulares se expresaban al respecto del siguiente modo: 
«Juan Pablo II ha dicho muchas veces que una caracterfstica del mundo 
de hoy es la incomprension del misterio de la Encarnacion [...] lo propio 
nuestro esta en la focalizacion en el misterio de la Encarnacion: asi como 
el Verbo, al asumir la naturaleza humana, se unio en cierto modo a todo 
hombre, asi tambien nosotros queremos obrar en nuestra vida y en nuestros 
apostolados, de tal suerte que ninguna obra de apostolado nos es ajena, 
precisamente porque nada de lo autenticamente humano nos es ajeno» 6 . 

Citando a Juan Pablo II se dice en nuestro derecho propio: 


4 Beata Isabel de la Trinidad, Elevaciones, Elevation n° 33. 

5 Instituto del Verbo Encarnado, Constituciones. Directorio de Espiritualidad, 
Segni 2004, nn° 30-31, pp. 34-35. 

6 Notas del V CapCtulo general, 5. 
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- «Deseamos vivir en [...] la practica de los consejos evangelicos, con- 
tribuyendo as! “a revelar la rica naturaleza y el dinamismo polivalente del 
Verbo de Dios encarnado” 7 » 8 . 

- «Es tambien, “en cuanto manifestacion de la entrega a Dios con co- 
razon indiviso (c£ ICo 7, 32-34), reflejo del amor infinito que une a las tres 
Personas divinas en la profundidad misteriosa de la vida trinitaria; amor 
testimoniado por el Verbo encarnado hasta la entrega de su vida; amor de- 
rramado en nuestros corazones por el Espiritu Santo (Ro 5, 5), que anima a una 
respuesta de amor total hacia Dios y hacia los hermanos” 9 » 10 . 

- «En segundo lugar, ilumina nuestra actitud ante la huma- 
nidad de Jesus, de practicar con intensidad “las virtudes del anonadarse: 
humildad, justicia, sacrificio, pobreza, dolor, obediencia, amor misericor- 
dioso..., en una palabra tomar la cruz” * 11 . Esta actitud debe dejar su im- 
pronta, de modo particular, en el modo de practicar los votos de pobreza y 
obediencia en el marco de la redencion y del amor redentor de Cristo 12 . Es 
decir, en el marco del anonadamiento de Cristo en su encarnacion reden- 
tora: “Su fidelidad al unico Amor (de la persona consagrada) se manifiesta 
y se fortalece en la humildad de una vida oculta, en la aceptacion de los 
sufrimientos para completar lo que en la propia carne falta a las tribula- 
ciones de Cristo (Col 1, 24), en el sacrificio silencioso, en el abandono a 
la santa voluntad de Dios, en la serena fidelidad incluso ante el declive de 
las fuerzas y del propio ascendiente. De la fidelidad a Dios nace tambien la 
entrega al projimo” 13 » 14 . 


7 Juan Pablo II, Discurso al Cornejo de la Union de Superiores Generates (26 de 
noviembre de 1979). 

8 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 2, 23. 

9 Juan Pablo II, Exhortacion apostolica post-sinodal «Vita consecrata» (25 de marzo 
de 1996) 21. 

10 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Vida Consagrada, n° 140. 

11 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 11, 26. 

12 Cf. Juan Pablo II, Exhortacion apostolica «Redemptionis donum» (25 de marzo de 
1984) 11. 

13 Exhortacion apostolica postsinodal «Vita consecrata», 24. 

14 Directorio de Vida Consagrada, n° 230. 
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- «Precisamente el fundamento de la evangelizacion de 
la cultura es el misterio del Verbo Encarnado. “El termino 
aculturacion o inculturacion, por muy neologismo que sea, expresa de 
maravilla uno de los elementos del gran misterio de la Encarnacion” 15 » 16 . 

2. «Elementos no negociables adjuntos» 

Despues de determinar el «elemento no negociable» esencial, senala- 
remos los «elementos no negociables adjuntos»: 

2.1. «La digna celebracion de la Santa Misa» 17 . «Hemos de caracte- 
rizarnos por la importancia que se le debe dar a la celebracion de 
la Santa Misa, asi como por el modo reverente de celebrarla. Por 
eso el enfasis que se le debe dar a la vida liturgica en el Instituto» 18 . 
«Es una caracteristica nuestra la marcada devocion eucaristica» 19 . 
Nuestros sacerdotes tienen que ser maestros del ars celebrandi (nuestros 
hermanos coadjutores y nuestras religiosas deben esforzarse por su parte, 
en vivir del modo mas perfecto el ars participant). 

Lo confirman las ensenanzas del Papa: 

- «Nuestras liturgias deben ser vividas y vividas. Vividas, o sea, viva- 
ces, con fuerza, eficaces, brillantes. Vividas, es decir, que tengan vida, que 
sean una inmediata experiencia de Cristo sacramentado. En efecto, “la li- 
turgia debe fomentar el sentido de lo sagrado y hacerlo resplandecer. Debe 
estar imbuida del esplritu de reverencia y de glorificacion de Dios” 20 » 21 . 


15 Juan Pablo II, Discurso a la Pontificia Comision Btblica (26 de abril de 1979). 

16 Directorio de Vida Consagrada, n° 343. 

17 Notas del V Capttulo general, 4. 

18 Notas del V Capttulo general, 6. 

19 Notas del V Capttulo general, 6. 

20 Juan Pablo II, Carta a los Sacerdotes con ocasion delJueves Santo 1986 (16 de marzo 
de 1986) 8. C£ Slnodo extraordinario de Obispos de 1985, Relacionfinal. 

21 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Vida liturgica, n° 4. 
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- «Incluso “una correcta concepcion de la liturgia tiene en cuenta que 
debe manifestar claramente las notas fundamentales de la Iglesia” 22 . “Ce- 
lebrando el culto divino, la Iglesia expresa lo que es: una, santa, catolica y 
apostolica ,,23 » 24 . 

- «La liturgia es accion santa precisamente por ser accion de 
Cristo, sacerdote principal. Es El quien confirio el caracter de 
sacralidad a la celebracion eucaristica. En la accion liturgica somos 
asociados a lo sagrado en sentido estricto. “Esto hay que recordar- 
lo siempre, y quiza sobre todo en nuestro tiempo en el que observamos 
una tendencia a borrar la distincion entre «sacrum» y «profanum», dada la 
difundida tendencia general (al menos en algunos lugares) a la desacraliza- 
cion de todo. En tal realidad la Iglesia tiene el deber particular de asegurar 
y corroborar el «sacrum» de la Eucaristla. En nuestra sociedad pluralista, y 
a veces tambien deliberadamente secularizada, la fe viva de la comunidad 
cristiana (...) garantiza a este «sacrum» el derecho de ciudadama” 25 » 26 . 

- «La participacion de todos los bautizados en el unico sacerdocio 
de Jesucristo es la clave para comprender la exhortacion del Concilio a “la 
participacion plena, consciente y activa en las celebraciones liturgicas” 27 » 28 . 

- «[■■■] En efecto, el “culto eucarfstico madura y crece cuando las 
palabras de la plegaria eucaristica, y especialmente las de la consagracion, 
son pronunciadas con gran humildad y sencillez, de manera comprensi- 
ble, correcta y digna, como corresponde a su santidad; cuando este acto 
esencial de la liturgia eucaristica es realizado sin prisas; cuando nos com- 
promete a un recogimiento tal y a una devocion tal, que los participantes 


22 Juan Pablo II, Discurso al Quinto Grupo de Obispos de Francia en vidita «Ad Limi- 
na Apostolorum» (8 de Marzo 1997) 3. 

23 Juan Pablo II, Carta apostolica «Vu Q Annus» (4 de diciembre de 
1988) 9. 

24 Directorio de Vida liturgica, n° 10. 

25 Juan Pablo II, Carta «Dominici Coenae» (24 de febrero de 1980) 8. 

26 Directorio de Vida liturgica, n° 13. 

27 Juan Pablo II, Discurso a los Obispos de Estados Unidos en visita «Ad liminaApos- 
tolorum» (9 de Octubre de 1998) 3. 

28 Directorio de Vida liturgica, n° 25. 
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advierten la grandeza del misterio que se realiza y lo manifiestan con su 
comportamiento” 29 » 30 . 

- «En realidad, “la participacion activa no excluye la pasividad activa 
del silencio, la quietud y la escucha: en realidad, la exige. Los jieles no son 
pasivos, por ejemplo, cuando escuchan las lecturas o la homilia, o cuando 
siguen las oraciones del celebrantey los cantos y la musica de la liturgia. Estas 
son experiencias de silencio y quietud, pero tambien, a su modo, son muy 
activas. En una cultura que nofavorece nifomenta la quietud meditativa, el 
arte de la escucha interior se aprende con mayor dijicultad” i] » i2 . 

- «“Conviene pues que todos nosotros, que somos ministros de la 
Eucaristla, examinemos con atencion nuestras acciones ante el altar, en es¬ 
pecial el modo con que tratamos aquel Alimento y aquella Bebida, que son 
el Cuerpo y la Sangre de nuestro Dios y Senor en nuestras manos; como 
distribuimos la Santa Comunion; como hacemos la purification. Todas 
estas acciones tienen su significado. Conviene naturalmente evitar la es- 
crupulosidad, pero Dios nos guarde de un comportamiento sin respeto, de 
una prisa inoportuna, de una impaciencia escandalosa” 33 » 34 . 

2.2. «Una espiritualidad seria (“no sensiblera”), como se ve, 
por ejemplo, en el hecho de que practicamos los Ejercicios espi- 
rituales ignacianos» 35 . Nuestra espiritualidad debe trascender lo mera- 
mente sensible, nuestros religiosos deben estar dispuestos a pasar por las 
«noches oscuras». 

Aspecto, este, que ilumina el pensamiento del Beato Magno: 


29 Carta vDominici Coenae», 9. 

30 Directorio de Vida liturgka, n° 56. 

31 Juan Pablo II, Discurso a los Obispos deEstados Unidos en visita «Ad liminaApos- 
tolorum» (9 de Octubre 1998) 3. 

32 Directorio de Vida liturgica, n° 63. 

33 Carta «Dominici Coenae», 11. 

34 Directorio de Vida liturgka, n° 119. 

35 Notas del V Capltulo general, 4. 
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- «De manera particular, vale lo dicho para la evangelizacion de la 
cultura, que exige de nosotros una espiritualidad con matices peculiares: 
“ello pide un modo nuevo de acercarse a las culturas, actitudes y 
comportamientos para dialogar con profundidad con los ambientes 
culturales y hacer fecundo su encuentro con el mensaje de Cristo. Y de 
parte de los cristianos responsables, esta obra exige una fe esclarecida por 
la reflexion continua que se confronta con las fuentes del mensaje de la 
Iglesia y un discernimiento espiritual constante procurado en la oracion” 36 , 
no olvidando nunca que “la verdadera inculturacion es desde dentro: 
consiste, en ultimo termino, en una renovation de la vida bajo la influen- 
cia de la gracia” 37 » 38 . 

- «No en vano Juan Pablo II proclamo que “para mayor gloria de Dios 
y para la salvation de las almas, la bondad del Creador, en su plan admirable, 
proporciono a la Iglesia una singular ayuda por medio de San Ignacio de 
Loyola con la promotion ilimitada de los Ejercicios Espirituales” 39 . Y en la 
Exhortacion apostolica postsinodal Pastores dabo vobis afirmo que los Ejerci¬ 
cios Espirituales son una “ocasion para un crecimiento espiritual y pastoral, 
para una oracion mas prolongada y tranquila, para una vuelta a las rafces de 
la identidad sacerdotal; para encontrar nuevas motivaciones para la fideli- 
dad y la action pastoral” 40 » 41 . 

- «La mision de la Iglesia la realiza cada cristiano, y de modo particular 
aquellos que se han consagrado a Dios, en el apostolado, que tiene la 
misma finalidad de la Iglesia: llevar a los hombres a la conversion a Dios, a 


36 Juan Pablo II, Alocucion a los Obispos de Zimbabwe (2 de julio de 1988) 7. 

37 Juan Pablo II, Alocucion a los Obispos de Zimbabwe (2 de julio de 1988) 7. 

38 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 51, 199. 

39 Juan Pablo II, Carta al Preposito General de la Compania de Jesus (1 de junio de 
1990). 

40 Juan Pablo II, Exhortacion apostolica postsinodal «Pastores dabo vobis» (4 de di- 
ciembre de 1988) 80. 

41 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Ejercicios Espirituales, n° 3. 
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“la adhesion plena y sincera a Cristo y a su Evangelio mediante la fe” 42 , que 
debe tender a la digna reception de los sacramentos» 43 . 

- «La vida religiosa es un proceso de continua conversion, que no 
acaba en los anos de formacion, sino que debe mantenerse y acrecentarse 
cada dla mas. En relation a nuestra tarea pastoral esta formacion es un acto 
de justicia verdadera y propia para con el Pueblo de Dios, que nos exige 
siempre la respuesta mas adccuada 44 » 45 . 

2.3. «La docilidad al Magisterio vivo de la Iglesia» 46 de todos 
los tiempos 

- «Para ello tomamos, especialmente, como elementos fundamentales 
para permear con el Evangelio las culturas, las ensenanzas de la Constitution 
pastoral sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et Spes del Concilio 
Vaticano II 47 ; las Exhortaciones apostolicas Evangelii nuntiandi 48 y Catechesi 
Tradendae 49 -, el discurso del Papa Juan Pablo II a la UNESCO 50 y otros sobre 


42 Juan Pablo II, Carta encklica «Redemptoris missio» (7 de diciembre de 1990) 46. 

43 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 165, p. 92. 

44 C£ Exhortation apostolica postsinodal «Pastores dabo vobis», 70. 

45 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 262, p. 131. 

46 Notas del V Capitulo general, 4. 

47 Segunda parte, cap. 2, 53-62. 

48 C£ Pablo VI, Exhortation apostolica «Emngelii nuntiandi» (8 de diciembre de 
1975) 20. 

49 Cf. Juan Pablo II, Exhortation apostolica «Catechesi Tradendae» (16 de octubre de 
1979) 53. 

50 Juan Pablo II, Discurso a la Organization de las Naciones Unidas para la education, 
la ciencia y la cultura (2 de junio de 1980). 


26 



EL PAPA Y NUESTRO DERECHO PROPIO 


el mismo tema 51 ; el Document*) de Puebla 52 , la Carta encfclica Slavorum 
Apostoli, la Carta encfclica Redemptoris missio, la Exhortation apostolica post- 
sinodal Pastores dabo vobis, n° 55; y todas las futuras directivas, orientaciones 
y ensenanzas del Magisterio ordinario de la Iglesia que puedan darse en el 
futuro sobre el fin especffico de nuestra pequena familia religiosa» 53 . 

- «La formacion en Roma implica alcanzar un espfritu romano, que 
“supone una corona de virtudes: apertura universal, fidelidad al magisterio, 
espfritu misionero, longanimidad y magnanimidad” 54 . “Vuestra situation 
os permite vivir la realidad sobrenatural de la comunion con la Iglesia de 
Roma y con el Obispo de Roma. Y, en la experiencia eclesial, entrais en 
el ambito de otra nueva realidad: experimentais la comunion con todos 
cuantos estan por su parte en comunion con la Iglesia de Roma” 55 . Por ello 
el poder realizar estos estudios en la Ciudad Eterna implica una doble ven- 
taja: “Significa tener la ventaja de vivir en una comunidad de sacerdotes y 
seminaristas, y tener acceso a una formacion academica, en o a traves de las 
universidades romanas. Significa ser testigos, dfa a dfa, de la tradition viva 
de la fe tal como es proclamada por la Sede de Pedro” 56 » 57 . 

- «De allf que sea esta Iglesia de Roma el mejor lugar para esta 
formacion: “En ninguna otra localidad hay tanta oportunidad de formar 


51 C£ Juan Pablo H,Alocudon a los Obispos del Zaire reunidos en Kinshasa (3 de mayo 
de 1980); Discurso a la Conferencia Episcopal en Kenia, Nairobi (7 de mayo de 1980); 
Alocucion a los Obispos en la Catedral de Delhi, India (1 de febrero de 1986) 5;Alocucion a 
losjieles durante la Celebration de la Palabra, en el campo de Chambacu, Cartagena, Colombia 
(6 de julio de 1986),7-8. 

52 C£ III Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Documento de 
Puebla (1979) 385-443. 

53 Constitutiones. Directorio de Espiritualidad, n° 27, 34. 

54 Juan Pablo II, Homilia durante el rezo de Visperas en el Colegio Capranica de Roma 
(21 de enero de 1992) 5. 

55 Juan Pablo II, Discurso al Pontificio Colegio Norteamericano de Roma con motivo del 
125° Aniversario de sufundacion (15 de noviembre de 1984) 2. 

56 Juan Pablo II, Discurso al Pontificio Colegio Norteamericano de Roma con motivo del 
125° Aniversario de su fiundacidn (15 de noviembre de 1984) 2. 

57 Constitutiones. Directorio de Espiritualidad, n° 265, 131-132. 
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sacerdotes idoneos como hay en Roma, centro de la cristiandad, junto a 
la tumba de los dos grandes Apostoles, bajo la sobcitud paterna del Sumo 
Pontlfice que, por su funcion de Vicario de Cristo, es padre comun de 
las gentes y custodio e interprete de la fe catolica” 58 . En esto precisamen- 
te consiste la romanidad, “entendida como especial esplritu de comunion 
con el Sucesor de Pedro, Cabeza visible de la Iglesia de Cristo, mediante 
unidad de fe y caridad.. .” 59 » 60 . 

2.4. «La clara intencion de seguir a Santo Tomas de Aquino, como 
manda la Iglesia, y en este marco, a los mejores tomistas, como el p. 
Cornebo Fabro» 61 . «Santo Tomas tiene una importancia central en nuestra 
formacion» 62 . 

- «“Buscar la verdad, descubrirla y alegrarse de haberla encontrado”, 
decla Juan Pablo II, “es una de las aventuras mas emocionantes de la 
vida” 6 ^) 64 . 


- «Ejemplo de esta busqueda y paradigma del estudioso es la vida y la 
personabdad misma de Santo Tomas, “prfncipe de la filosofia y la teologla, 
como suelen llamarlo los Papas” 65 : “El Aquinate invita a todos los hombres 
a buscar incansablemente la verdad, porque solo investigandola con insis- 
tencia se llega a la comprension de la reabdad y de aquel que es su autor: ‘y 


58 Leon XIII, Breve Benigna hominum parens, citado por Juan Pablo II, Discurso 
al Pontijicio Colegio Armenio de Roma (7 de julio de 1984). 

59 Juan Pablo II, Alocucidn a los alumnos y ex-alumnos del Colegio Capranica de Roma 
(21de enero de 1983) 6. 

60 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 266, p. 132. 

61 Notas del V Capitulo general, 4. 

62 Notas del V Capitulo general, 6. 

63 Juan Pablo II, Discurso a losjovenes en Kampala (6 de febrero de 1993). 

64 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Formacion intelectual, n° 5. 

65 Juan Pablo II, Carta con ocasion del 1° Centemrio de la «Revue Thomiste» (11 de 
marzo de 1993). 
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as! la mente humana debe siempre moverse mas y mas al conocimiento de 
Dios segun su propio modo’ 66 ” 67 » 68 . 

- «Tambien en este sentido Santo Tomas se presenta como ejemplo 
del investigador: “Imitando el ejemplo de aquel que se preparaba para el 
encuentro con su Senor a traves del ayuno, la penitencia y las lagrimas, 
todo buscador de Dios debe avanzar por el camino de la virtud y la 
contemplation, ascesis necesaria para educar la inteligencia y purificar las 
pasiones, con fidelidad, obediencia y ‘segun el sentir de la Iglesia”’ 69 » 70 . 

- «En este sentido el Papa Juan Pablo II pone ante nuestros ojos la 
paradigmatica figura de Santo Tomas: “Santo Tomas se intereso por todo lo 
que es util para el espfritu y el alma. Utilia potius quam curiosa [antes lo util 
que lo curioso], recuerda su lema. Se esforzo continuamente por captar 
la armoma entre la teologla, la filosofia y las ciencias; y nunca elaboro una 
tesis a priori. Su investigacion, siempre incompleta, era un dialogo ince- 
sante, no exclusivo, con los autores paganos y cristianos, de quienes sacaba 
lo mejor. Tambien dedico su atencion a los diferentes campos de la inves¬ 
tigacion de las ciencias profanas. Sabfa descubrir en el orden de la creation 
la presencia del Creador, causa primera y eficiente: todo es voz que habla 
de Dios (c£ 1 Cor 14,10). Muchas intuiciones, que manifiestan su interes 
por las realidades creadas, ocupan un lugar privilegiado en la investigacion 
del Doctor angelico: el mundo es el lugar donde Dios se revela en cuanto 
agente primero (cf. S. Th. I, 8, 1). El hombre lleva en si la imagen de su 


66 #[...] et sic etiam humana mens debet semper moveri ad cognoscendum de 
Deo plus et plus secundum modo» (In lib. Boetii de Trinitate, II, 1). 

67 Juan Pablo II, Carta con ocasion del 1° Centenario de la «Revne Thomiste» (11 de 
marzo de 1993). 

68 Directorio de Formation intelectual, n° 8. 

69 Juan Pablo II, Carta con ocasion del 1° Centenario de la «Revue Thomiste» (11 de 
marzo de 1993). 

70 Directorio de Formation intelectual, n° 28. 
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Creador que nada puede alterar totalmente (cf. S. Th., I, 93, 4). Cada una 
de las ciencias es un himno al Creador” 71 » 72 . 

- «Debemos hacer nuestras aquellas palabras que dirigfa Juan Pablo II 
a los dominicos: “Aliento hoy a los hermanos predicadores... a convertirse 
en distipulos verdaderos de santo Tomas, capaces de afrontar las quaestio- 
nes disputable, y a dialogar con cuantos estan alejados de la fe y de la Igle- 
sia, sin que ello signifique reemplazar esta ciencia por excelencia, que es 
la teologfa, con una ciencia profana. Gracias al estudio asiduo de la obra 
monumental del Doctor angelico, el pensamiento cristiano adquiere un 
metodo riguroso e instrumentos conceptuales que le permiten penetrar la 
profundidad de la doctrina sagrada y desarrollar una reflexion que tenga 
en cuenta la existencia y las perfecciones divinas, en el lfmite de lo que la 
razon humana puede llegar a conocer” 73 » 74 . 

2.5. «La creatividad apostolica» 75 y misionera 

- «Debemos acogernos de una manera particular al pedido del Papa 
Juan Pablo II de “que los fieles laicos esten presentes, con la insignia de 
la valentla y de la creatividad intelectual, en los puestos privilegiados de la 
cultura, como son el mundo de la escuela y de la universidad, los ambien- 
tes de investigation cientlfica y tecnica, los lugares de la creation artlstica 
y de la reflexion humanista” 76 llevando a cada campo peculiar mediante 
las riquezas originales del Evangelio y de la Fe, la Redencion obrada por 
Jesucristo» 77 . 


71 Juan Pablo II, Carta con ocasion del 1° Centenario de la «Revue Thomiste» (11 de 
marzo de 1993). 

72 Directorio de Formation intelectual, n° 37. 

73 Juan Pablo II, Carta con ocasion del 1° Centenario de la «Revue Thomiste» (11 de 
marzo de 1993). 

74 Directorio de Formation intelectual, n° 51. 

75 Notas del V Capitulo general, 4. 

76 Juan Pablo II, Exhortation apostolica postsinodal «Christifideles Laich (30 de diciem- 
bre de 1988) 44. 

77 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Tercera Orden, n° 383. 
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- «“Toda comunidad ha de procurar sus vocaciones, como senal 
incluso de su vitalidad y madurez. Hay que reactivar una intensa accion 
pastoral que, partiendo de la vocation cristiana en general, de una pastoral 
juvenil entusiasta, de a la Iglesia los servidores que necesita” 78 » 79 . 

- «La vida pastoral, esta orientada a “comunicar la caridad de Cristo” 80 , 
en ella hay que poner especial enfasis, ya que cuando se realiza de manera 
ordenada fomenta, de manera eminente, la vida comunitaria» 81 . 

- «Para nosotros el trabajo pastoral es cruz, no motivo de escapismo; 
por eso nunca hay que caer en el esteril activismo: “la actividad para el 
Senor no debe hacer olvidar a Aquel que es el Senor de la actividad” 8 ^) 83 . 

-«[...] La pastoral debe proponer infatigablemente a Jesucristo ple- 
nitud de toda vida y cultura autenticamente humanas. “Porque el Evangelio 
conduce la cultura a su perfection, y la cultura autentica esta abierta al Evangelio. [...] 
El Evangelio lejos de poner en peligro o de empobrecer las culturas, les da un suple- 
mento de alegna y de belleza, de libertad y de sentido, de verdad y de bondad’ m » ss . 

2.6. «La fuerte vida comunitaria y el ambiente de alegria» 8fl 

La alegna es algo que ha caracterizado nuestro modo de vivir desde 
los inicios y por eso esta muy presente sea en las Constituciones que en el 
Directorio de espiritualidad: 


78 Juan Pablo II, Discurso a la III Conferencia general del episcopado latinoamericano 
(28 de enero de 1979). 

79 nstituto del Verbo Encarnado, Directorio de Vocaciones, n° 85. 

80 Exhortation apostolica postsinodal «Pastores dabo vobis», 57. 

81 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 155, p. 86. 

82 Juan Pablo II, Alocucion en Roma a la Union international de Superiores Generates (22 
de mayo de 1986) 4. 

83 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 156, p. 86. 

84 Juan Pablo II, Discurso al Pontificio Consejo de la Cultura (14 de marzo de 
1997). 

85 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Evangelization de la cultura, n° 
242. 

86 Notas del V Capitulo general, 4. 
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«Respecto a la alegrfa, como fruto del Espfritu Santo y efecto de la 
caridad, hay que tratar, por todos los medios, que “nadie sea disturbado 
o entristecido en la casa de Dios” 87 . Para ello es totalmente imprescindible 
vivir la caridad fraterna: “Esto es: ‘tengan por mas dignos a los demas’ (Ro 12, 
10); soporten con paciencia sin lhnites sus debilidades, tanto corporales 
como espirituales; pongan todo su empeno en obedecerse los unos a los 
otros; procuren todos el bien de los demas, antes que el suyo propio; pon¬ 
gan en practica un sincere amor fraterno; vivan siempre en el temor y amor 
de Dios; amen a su Abad (superior) con una caridad sincera y humilde; no 
antepongan nada absolutamente a Cristo, el cual nos lleve a todos juntos 
a la vida eterna” 88 . De tal modo deberfa vivirse la caridad fraterna que al 
ver nuestra vida se dijese: “iMirad como se aman entre si y como estan 
dispuestos a morir unos por otros!” 89 [... ]» 90 . 

«De manera especial hay que pedir la gracia de la ciencia de la cruz y 
de la alegrfa de la cruz, que solo se alcanzan en la escuela de Jesucristo». 91 

«Y los santos nos recuerdan la alegrfa que es fruto de esta cruz: “He 
llegado a no poder sufrir pues me es dulce todo sufrimiento” 92 [... ]» 93 . 

«De aquf, tambien, de la resurreccion del Senor, surge un elemento 
que debe ser esencial en nuestra espiritualidad -y en toda espiritualidad 
cristiana-: la alegrfa que, en nuestro caso, debe manifestarse de manera 
especial, en la celebracion del Dfa del Senor, el Domingo; en el sentido de 
la fiesta; y en la recreacion, que nosotros llamamos eutrapelia. 

La alegrfa, que es el secreto gigantesco del cristiano, es espiritual y 
sobrenatural, y nace de considerar el misterio del Verbo Encarnado. 2 Alegra- 
te”, regocfjate, le dijo el angel Gabriel a Marfa; Ella dirfa mas tarde: “exulta 
dejubilo mi espiritu” (Lc 1, 47), habiendo, instantes antes, testificado Isabel: 


87 San Benito, Santa Regia, XXXI, 19. 

88 San Benito, Santa Regia, LXXII, 1-12. 

89 Tertuliano, Apologetica, ML 1,534. 

90 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, nn° 95-96, pp. 64-65. 

91 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 136, p. 230. 

92 Santa Teresita del Nino Jesus, Historia de un alma, cap. XII, 21. 

93 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 145, p. 234. 
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“exulto degozo el niho en mi seno” (Lc 1, 44); y luego el angel a los pastores: 
“Os anuncio una gran alegria, que es para todo el pueblo” (Lc 2, 10); y nace de 
constatar el misterio de la resurrection del Senor: “llenas... de gran gozo” (Mt 
28, 8); como los distipulos de Emaus: “iNo ardian nuestros corazones dentro 
de nosotros mientras en el camino nos hablaba?” (Lc 24, 32); “no crefan aun en 
fuerza del gozo y la admiracion” (Lc 24, 41), “se volvieron... con grande gozo” (Lc 
24, 52); “los disdpulos se alegraron viendo al Senor” (Jn 20, 20). Por eso insiste 
San Pablo: Alegraos, os vuelvo a repetir, alegraos” (Flp 4,4) [... ] 

En el fondo la alegria brota de considerar que Dios es 94 , que Cristo es: 
“Animo, Yo soy” (Me 6,50), que la verdad prima sobre la mentira, el bien so- 
bre el mal, la belleza sobre la fealdad, el amor sobre el odio, la paz sobre la 
guerra, la misericordia sobre la venganza, la vida sobre la muerte, la gratia 
sobre el pecado, en fin, el ser sobre la nada, la Virgen sobre Satanas, Cristo 
sobre el Anticristo, Dios sobre todo. “Dios es alegria infinita” 95 . 

Del Misterio Pascual y del Dfa del Senor -Domingo-, que son los 
dfas de fiesta por excelencia, deben nacer entre nosotros las fiestas, ya que 
la autentica fiesta debe nacer del culto, es decir, en la alabanza tributada al 
Creador por la bondad de la existencia, ya que el septimo dfa “Dios vio que 
todo era bueno... y descanso” (Gen 1, 31; 2, 2-3). Y, como ensena San Agustfn, 
el culto tiene lugar mediante “el ofrecimiento de alabanza y de action de 
gracias” 96 , y siendo el acto principal de culto el sacrificio, se constituye asf 
en el alma de la fiesta. iCuanto mas sentido tiene esto a la luz de la resu¬ 
rrection del Senor, y de la perpetuation de su Sacrificio en los altares!» 97 . 

Las ensenanzas del Papa Beato tambien iluminan estos aspectos en 
nuestra legislation: 

- «E1 Senor nos llama a vivir juntos “para que el mundo crea” (Jn 17, 
21). El signo de la fraternidad es, por lo mismo, sumamente importante 
porque es el signo que muestra el origen divino del mensaje cristiano y 


94 Cf. Ex 3,14. 

95 Santa Teresa de los Andes, carta 101. 

96 San Agustin, De Spiritu et littera, XIII, 22. 

97 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 203. 204. 210. 211, p. 250-253. 
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posee la fuerza para abrir los corazones a la fe. Por eso “toda la fecundidad 
de la vida religiosa depende de la calidad de la vida fraterna en comun” 98 »". 

- «“La vida religiosa sera, pues, tanto mas apostolica, cuanto mas in- 
tima sea la entrega al Senor Jesus, mas fraterna la vida comunitaria y mas 
ardiente el compromiso en la mision especifica del Instituto” 100 » 101 . 

- «“Toda la fecundidad de la vida religiosa depende de la calidad 
de la vida fraterna en comun. Mas aun: la renovacion actual en la Igle- 
sia y en la vida religiosa se caracteriza por una busqueda de comunion y 
comunidad” 102 » 103 . 

- «En efecto, “nuestra identidad tiene su fuente ultima en la 
caridad del Padre. Al Hijo -Sumo Sacerdote y Buen Pastor-, enviado por 
el Padre, estamos unidos sacramentalmente a traves del sacerdocio ministe¬ 
rial por la accion del Esplritu Santo. La vida y el ministerio del sacerdote son 
continuacion de la vida y la accion del mismo Cristo [...] Esta es nuestra 
identidad, nuestra verdadera dignidad, la fuente de nuestra alegrfa, la certeza 
de nuestra vida” 104 » 105 . 

2.7. «La eficaz insercion en el medio donde estamos trabajando 
apostolicamente» 1(l6 , esto es «morder la realidad». «Algo que es propio 
de nuestro carisma es tener esa actitud de “morder la realidad” [...] 

Para conseguir esto senalamos dos aspectos indispensables: el primero es 


98 Juan Pablo II, Discurso a la Conferencia plenaria de la Congregation para los institutos 
de vida consagrada y las sociedades de vida apostolica (20 de noviembre de 1992) 3. 

99 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Vida fraterna en comun, n° 

22 . 

100 Exhortation apostolica postsinodal «Vita consecrata», 72. 

101 Directorio de Vida fraterna en comun, n° 88. 

102 Juan Pablo II, Juan Pablo II, Discurso a la Conferencia plenaria de la Congregation 
para los institutos de vida consagrada y las sociedades de vida apostolica (20 de noviembre de 
1992) 3. 

103 Directorio de Vida fraterna en comun, n° 96. 

104 C£ Exhortation apostolica postsinodal «Pastores dabo vobis», 18. 

105 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Vida consagrada, n° 241. 
m Notas del V Capitulo general, 4. 
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la fidelidad a Jesucristo; el segundo es la metafisica tomista que nos ayuda 
a “no dargolpes en el aire”, como dice san Pablo 107 : intentar ver como esta la 
gente, como estan los jovenes, que problemas tienen, como se los puede 
ayudar mejor, etc» 108 . 

- «La pastoral de la cultura podra ofrecer una respuesta positiva y 
eficaz a los grandes desafios o incluso dramas del hombre “post-moderno”, 
principalmente a partir de la instancia metafisica, mediante la filosofia del 
ser. Pues la postura nihilista, horizonte actual de muchas filosofias que se 
han alej ado del sentido del ser, niega toda verdad obj etiva y en consecuencia 
lo que fundamenta la dignidad y la libertad humanas 109 . De aqui la urgen- 
cia de recuperar la metafisica del ser, una filosofia dinamica que permite la 
apertura plena y global hacia la realidad entera, hasta llegar a Aquel que lo 
perfecciona todo 110 » m . 

- «Pues la Iglesia, con su doctrina social, que argumenta a partir de lo que esta 
de acuerdo con la naturaleza de todo ser humano, contribuye a hacer que se pueda 
reconocer eficazmente y luego tambien realizar lo que es justo. En este sentido, se 
puede destacar el esfuerzo de 1 Magisterio, sobre todo en el s. XX, para leer la 
realidad social a la luz del Evangelio y ofrecer su propia contribution a la 
solution de la cuestion social"V 3 . 

- «Por lo tanto, al encontrarnos “/rente al desarrollo de una cultura que se 
configura como escindida, no solo de lafe cristiana, sino incluso de los mismos rnlores 
humanos, como tambien/rente a una cierta cultura cientifica y tecnologica impotente 
para dar respuesta a la apremiante exigencia de verdad y de bien que arde en el 
corazon de los hombres, la Iglesia esplenamente consciente de la urgencia pastoral de 


107 Cf. ICo 9,26. 

m Notas del V Capttulo general, 5. 

109 Cf. Juan Pablo II, Carta endclica «Fides et ratio» (14 de septiembre de 1998) 90. 

110 Cf. Juan Pablo II, Carta endclica «Fides et ratio» (14 de septiembre de 1998) 97. 

111 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Evangelizadon de la cultura, n° 11. 

112 Por ejemplo, en estos ultimos anos cf las tres enciclicas sociales de Juan Pa¬ 
blo II: Laborem Exercens, Sollicitudu Rei Socialis, Centesimus Annus, y el Compendio de 
Doctrina Social de la Iglesia. 

113 Directorio de Evangelizadon de la cultura, n° 220. 
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reservar a la cultura una especiaUsima atenci6n” m . “Es esta una exigencia que 
ha marcado todo su camino historico, pero hoy es particularmente aguda 
y urgente” 115 . 

Dicho brevemente, la fe se debe hacer cultura. Esto es, la fe debe en- 
carnarse en la vida y en la cultura de los hombres [... ]» 116 . 

- «Se ha de llevar adelante una renovada pastoral de la cultura pues la cultura 
constituye el lugar de encuentro privilegiado con el mensaje de Cristo. Pues “unafe 
que no se convierte en cultura es unafe no acogida en plenitud, no pensada en su 
totalidad, no vivida con fidelidad”" 7 » UH . 

2.8. «La eleccion de los “puestos de avanzada” en la mision» 119 . 
Nos referimos a los que hemos dado en llamar «destinos emblema- 

ticos»: lugares que representan un tinte de honor para nuestra pequena 
Familia Religiosa, pues se trata de puestos de mision en donde tal vez los 
misioneros no vean frutos abundantes de su trabajo, de donde probable - 
mente no surjan vocaciones y a donde, quizas, si no hubiesemos aceptado 
ir nosotros nadie hubiese querido ir a causa de las dificultades. Sin embar¬ 
go, el sacrificio silencioso de quienes alii dan su vida por Cristo no quedara 
sin recompensa, son una enorme fuente de bendicion para todo el Institu¬ 
te y para la Iglesia universal. 

- «“La urgencia de la evangelizacion misionera es que esta constituye 
el primer servicio que la Iglesia puede prestar a cada hombre y a la 
humanidad entera en el mundo actual, el cual esta conociendo grandes 
conquistas, pero parece haber perdido el sentido de las realidades ultimas y 
de la misma existencia” 120 » 121 . 


114 Exhortation apostolica postsinodal «Christifideles Laici», 44. 

115 Carta endclica «Redemptoris missio», 52. 
m Directorio de Evangelizacion de la cultura, nn° 247-248. 

117 Juan Pablo II, Carta autografa por la que se instituye el Consejo Pontificio de la Cul¬ 
tura (20 de mayo de 1982. 

118 Directorio de Evangelizacion de la cultura, 241. 

119 Notas del V Capttulo general, 4. 

120 Carta endclica «Redemptoris missio», 2. 

121 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de misiones adgentes, n° 19. 
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- «“E1 numero de los que aun no conocen a Cristo ni forman parte de la 
Iglesia aumenta constantemente; mas aun, desde el final del Concilio, casi 
se ha duplicado. Para esta humanidad inmensa, tan amada por el Padre que 
por ella envio a su propio Hijo, es patente la urgencia de la mision” 122 » 123 . 

- «Finalmente, “a la pregunta iPara que la mision? respondemos con 
la fe y la esperanza de la Iglesia: abrirse al amor de Dios es la verdadera 
liberacion. En el, solo en El somos liberados de toda forma de alienation 
y extravfo, de la esclavitud del poder del pecado y de la muerte. Cristo es 
verdaderamente nuestra paz (Ef 2, 14), y el amor de Cristo nos apremia (2Cor 
5, 14), dando sentido y alegria a nuestra vida. La mision es un problema defe, 
es el indice exacto de nuestra fe en Cristo y en su amor por nosotros” 124 » 125 . 

«E1 renovado impulso hacia la mision ad gentes exige misioneros san- 
tos. No basta renovar los metodos pastorales, ni organizar y coordinar me- 
jor las fuerzas eclesiales, ni explorar con mayor agudeza los fundamentos 
bibbcos y teologicos de la fe: es necesario suscitar un nuevo ‘anhelo de 
santidad’ entre los misioneros y en toda la comunidad cristiana, parti- 
cularmente entre aquellos que son los colaboradores mas mtimos de los 
misioneros”. 126 “El misionero ha de ser un ‘contemplativo en action’ que 
halla respuesta a los problemas a la luz de la Palabra de Dios mediante la 
oration personal y comunitaria” 12 V 2S . 

2.9. «Las obras de misericordia, sobre todo con discapacitados» 129 , etc. 

- «El enfermo debe buscar su propia configuracion con Cristo, exhortaba Juan 
Pablo II: “a vosotros, queridos hermanos y hermanas que sufris en el cuerpo o en el 
espiritu, os deseo de corazon que sepais reconocer y acoger al Sefior que os llama a ser 
testigos del Evangelio del sufrimiento, contemplando con confianza y amor el Rostro 


122 Carta enriclica «Redemptoris missio», 3. 

123 Directorio de misiones ad gentes, n° 20. 

124 Carta enckl c R I iqtor -nissio», 11. 

125 Directorio de misiones ad gentes, n° 57. 

126 Carta enckl c R I rqtor n ;sio», 90. 

127 Carta enckhca «Redemptoris missio», 91. 

128 Directorio de misiones ad gentes, 201. 

129 Notas del V Capitulo general, 4. 
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de Cristo cmcificado (cf. Now millennio ineunte, 16), uniendo vuestros sufri- 
mientos a los suyos” 130 . 

Y a quien asiste con sus cuidados al enfermo: capellanes, religiosos 
y religiosas, medicos, enfermeros y enfermeras, farmaceuticos, personal 
tecnico y administrativo, asistentes sociales y voluntarios, Juan Pablo II les 
recordaba que estan llamados “a ser generosos discfpulos de Cristo, Buen 
Samaritano. Conscientes de vuestra identidad, descubrid en los enfermos 
el Rostro del Senor doliente y glorioso... (para) ser testigos creibles del 
amor de Cristo” 131 » 132 . 

- «En nuestros seminarios y casas deformation se debera ensehar la importancia 
de esta obra de misericordia. “La Pastoral de la Salud debe reflejarse de manera 
adecuada en el programa deformation de los sacerdotes, de los religiosos y religiosas, 
porque en la atencion a los enfermos, mas que en otras cosas, se hace creible el amor y 
se ofrece un testimonio de esperanza en la resurrecci6n” n3 » m . 

2.10. «La vision providencial de toda la vida. Un ejemplo de 
esto es el hecho que consideramos a nuestros enemigos como par¬ 
te, espiritual, de nuestra familia religiosa, porque nos han hecho 
y nos hacen el bien [...] “omnia cooperantur in bonum” (Ro 8, 28)» 135 . 

«iCual debe ser nuestra confianza y alegrfa al saber que la muerte ya 
ha sido vencida! Y ha sido vencida gracias a la Encarnacion del Verbo, y 
a su Sacrificio redentor. Por eso la Encarnacion del Verbo es condicion 
y garantia para todo el universo. “La falta de la vida y de la salvation de 
la desesperacion para todos los hombres, la condicion ‘sine qua non’ y la 
garantia para todo el universo se encierran en las palabras ‘El Verbo se hizo 


130 Juan Pablo II, Mensaje para la XP Jornada Mundial del Enfermo, Washington 
D.C., U.SA. (11 de febrero de 2003) 6. 

131 Juan Pablo II, Mensaje para la XP Jornada Mnndial del Enfermo, Washington 
D.C., U.SA. (11 de febrero de 2003) 6. 

132 Instituto del Verbo Encarnado, Directorio de Obras de misericordia, 8. 

133 Juan Pablo II, Mensaje para la XP Jornada Mundial del Enfermo, Washington 
D.C., U.SA. (11 de febrero de 2003) 5. 

134 Directorio de Obras de misericordia, n° 9. 

135 Notas del V Capttulo general, 5. 
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carne’ y ‘la fe en estas palabras’” 136 . Porque “la Encarnacion del Hijo de 
Dios es el fundamento, la fuente y el modelo, tanto de un nuevo orden 
sobrenatural de existencia para todos los hombres, que precisamente de 
este misterio obtienen la gracia que los santifica y los salva, como de una 
antropologla cristiana, que se proyecta tambien en la esfera natural del pen- 
samiento y de la vida con su exaltation del hombre como persona, colocada 
en el centra de la sociedad y -se puede decir- del mundo entero” 137 » 138 . 

2.11. «La devotion a la Virgen es algo propio del carisma, no 
solo por el cuarto voto, sino tambien por la presencia de la Virgen 
en todas nuestras actividades, desde la consagracion que renova- 
mos en cada Misa hasta la termination de todas nuestras fiestas 
con un canto a la Virgen» 139 . 

- «Nuestra relation con la Virgen encuentra un nuevo fundamento 
en nuestra espiritualidad que quiere ser “del Verbo Encarnado”. “La Vir¬ 
gen dio su Si en calidad de esclava: He aqui la esclarn del Sefior (Lc 1, 38) 
y miro Dios la humildad de su esclarn (Lc 1, 48), y entonces tomo el Verbo 
forma de esclavo, haciendose semejante a los hombres (Flp 2, 7) en sus entranas 
purfsimas” 140 » 141 . 


136 Juan Pablo II, Discurso a los participantes del Coloquio sobre «las comunes rakes 
cristianas de los pueblos europeos» (6 de noviembre de 1981). 

137 Juan Pablo II, Audiencia General (23 de marzo de 1988). 

138 Constituciones. Directorio de Espiritualidad, n° 319, p. 291; Directorio de Tercera 
Orden, n° 324. 

139 Notas del V Capttulo general, 6. 

140 «Maria Santlsima es modelo de docilidad a la voluntad divina desde el ‘Fiat’ de 
la Anunciacion hasta la maternidad dolorosa del Calvarios (Juan Pablo II, Meditacion 
delAngelus (22 de julio de 1990). 

141 Directorio de Vida Consagrada, n° 418. 
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No sabe que es amor quien no te ama, 
celestial hermosura, esposo bello; 
tu cabeza es de oro, y tu cabello 
como el cogollo que la palma enrama; 

tu boca como brio, que derrama 
licor al alba; de marfil tu cuello; 
tu mano el torno, y en su palma el sello, 
que el alma por difraz jacintos llama. 

iAy Dios! ien que pense cuando, dejando 
tanta belleza, y las mortales viendo, 
perdf lo que pudiera estar gozando? 

Mas si del tiempo que perdf me ofendo, 
la prisa me dare, que una hora amando 
venza los anos que pase fingiendo. 


Lope de Vega 


iQUE ANDUVO MAL EN LA EXEGESIS (NT) Y 
CRISTOLOGIA CATOLICAS? 

MAS ALLA DE MARCOS 10,17-22 


John M. McDermott, SJ. 1 

Sacred Heart Major Seminary, Detroit, USA 

En un comentario acerca del estado de los estudios biblicos entre los 
catolicos, W. Burton senala la existencia de sed por la palabra de Dios. Pero 
hay un obstaculo que impide que esa sed sea saciada. Generalmente se 
crea «panico» cuando se asigna la Biblia como parte del curriculum de re¬ 
ligion a un maestro de escuela catolico: «iHe oido a maestros decir que 
ellos prefieren ensenar “cualquier cosa excepto la Biblia! ”» 2 Lamentablemen- 
te los maestros de escuela secundaria no son los unicos angustiados por 
los cursos biblicos. Maestros en los Colleges 3 catolicos deben notar con 
cuanta frecuencia la fe de los estudiantes es conmovida o confundida por 
los cursos sobre el Nuevo Testamento ensenados por profesores piadosos. 
iPor que es que sacerdotes y profesores de Escritura han perdido su fe o 
abandonado su sacerdocio despues de haber estudiado exegesis? iComo 
puede ser que la relacion cercana con la palabra viviente de Dios conduzca 


1 Fr. John Michael McDermott es un sacerdote jesuita con una extensa carrera 
como profesor y escritor. Ha ensenado en Fordham University (Nueva York), la 
Gregoriana (Roma), Pontifical College Josephinum (Columbus, Ohio) y actual- 
mente lo hace en el seminario Sacred Heart de Detroit (Michigan, EEUU). Fue 
miembro de la Pontificia Comision Teologica Internacional desde 2004 hasta 2009. 

N. del T. He preferido mantener las referencias bibliograficas citadas por el 
autor en su original ingles. El presente articulo fue originalmente publicado en 
Angelicum 86 (2009) 795-833. La traduccion ha sido revisada por el autor. 

2 Burton William L., O.F.M., ‘Buried Treasure: Why Catholics Should Learn 
More about Scripture,’ Commonweal (April 6, 2007), 16. 

3 Colleges en EEUU-Canada son instituciones educativas de nivel terciario- 
universitario. 
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a la separacion de la fe de la Iglesia? dY como se pueden poner de acuerdo 
las presentaciones exegeticas modernas sobre Jesus con la fe tradicional de 
la Iglesia? 

Hace mas de veinte anos, el Cardenal Ratzinger diagnostico «la crisis 
del metodo historico-critico» empleado en los estudios bfblicos. Ya por en- 
tonces la «desintegracion de la interpretacion y la hermeneutica» era visible 
para un observador agudo. El no se referfa principalmente a los exegetas 
materialistas o feministas que actuan con una ideologfa especffica para de- 
formar el texto de acuerdo a conclusiones preestablecidas, sino a las dificul- 
tades inherentes en el metodo. Los presupuestos filosoficos de los exegetas 
alemanes lfderes, que fluyen de la reduccion kantiana de la epistemologfa 
a las ciencias empfricas, excluyen los milagros, el uso de palabras humanas 
por parte de Dios y, dicho en breve, Su intervencion directa en la historia. 
Lo extraordinario cae fuera del rango de percepcion de las ciencias ffsicas 
empfricas, por lo cual es ignorado. En ultima instancia, esto significa que 
se hace imposible certificar cientfficamente la Encarnacion. Ademas, con 
el enfasis puesto en el significado humano de los documentos, cada texto 
bfblico es estudiado en sf mismo y la continuidad entre el Antiguo y el 
Nuevo Testamento, la analogia Scripturae, es olvidada. El metodo, ademas, 
prioriza la palabra sobre el evento, es decir, la interpretacion sobre el he- 
cho, como si los hechos carecieran de un significado propio. Esto permite 
a los exegetas preferir lo profetico «judfo» a los elementos sacramentales y 
mfsticos del Cristianismo y, en general, la discontinuidad a la continuidad. 
Para explicar la continuidad entre el supuesto Jesus profeta no-mesianico 
y el culto que la Iglesia hace de El como Mesfas, se apela al esquema biolo- 
gico de la evolution, hoy dominante; lo mas simple, como quiera que sea 
definido, es postulado como la base original a partir de la cual deriva lo mas 
complejo. Entonces, influencias apocalfpticas, estoicas y mistericas, prove- 
nientes del mundo helenfstico, supuestamente entraron en la comunidad 
cristiana para producir la maravillosa religion sincretista del Catolicismo. 
Bultmann, Dibelius, y sus estudiantes pueden reconciliar esos presupues¬ 
tos con una comprension protestante del cristianismo, en la cual la fe es 
opuesta a la razon y el mundo revelado es suficiente por sf solo para en- 
gendrar la fe; esos presupuestos, sin embargo, son claramente enemigos 
de la teologfa catolica. Como escribio Benedicto XVI en Jesus de Nazareth, 
«Naturalmente creer que [Jesus] como hombre fue realmente Dios y dio 
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a conocer esto en parabolas de una manera incluso mas inequivoca, tras- 
ciende las posibilidades del metodo historico». El cardenal, si bien acepta 
el valor de la exegesis cientifica, se preguntaba como es coherente con la 
tradicion catolica. Incluso mas, considerando la historia de la exegesis his- 
torico-crftica y observando como la reconstruccion «cientifica» del pasado 
biblico se correspondia asombrosamente con las corrientes intelectuales 
de la epoca, el desafiaba a la comunidad exegetica a una autoevaluacion 
critica 4 . Mas recientemente, los exegetas catolicos estan mas dispuestos a 
aceptar ese desaflo 5 . Este articulo trata de contribuir a sus esfuerzos ejem- 
plificando como presupuestos filosofico-teologicos inadecuados afectan la 
exegesis catolica, la cual a su vez influye en la teologia especulativa, que los 
exegetas refieren para sosten de su exegesis. Aparentemente un metodo de 
aproximacion a Cristo implicitamente nestoriano ha entrado en la exegesis 
y teologia dogmatica catolicas. 

Un articulo anterior a este, que trata de la interpretacion del llamado 
de Jesus al joven rico a la pobreza evangelica (Me 10,17-22), fue ocasio- 
nado por la afirmacion de G. Vermes, ex sacerdote y profesor biblico, de 
que el texto niega la divinidad de Jesus. Alii donde Vermes rechaza el dog¬ 
ma eclesial, otros autores catolicos presentan cuestiones que son difleiles 
de reconciliar con la tradicion catolica. Como mostro aquel articulo, R. 
Brown afirma implicitamente que Jesus no era consciente de su divini- 


4 Razinger Joseph, ‘Biblical Interpretation in Crisis: On the Question of the 
Foundations and Approaches of Exegesis Today,’ en Biblical Interpretation in Crisis: 
The Ratzinger Conference on Bible and the Church, ed. R. Neuhaus (Grand Rapids, 
Eerdmans, 1989), 1-23; — Jesus von Nazareth (Freiburg: Herder, 2006), 21. 

5 El articulo de Ratzinger ha sido republicado recientemente junto con en- 
sayos crfticos de exegetas catolicos de importancia en Opening Up the Scriptures: 
Joseph Ratzinger and the Foundations of Biblical Interpretation, ed. Jose Granados, Carlos 
Granados, and Luis Sanchez-Navarro (Gran Rapids: Eerdmans, 2008). Luke T. 
Johnson and William S. Kurz, S.J., The Future of Catholic Biblical Scholarship (Grand 
Rapids: Eerdmans, 2002), 14-15, 112, 127, 130, 138, 161-62, 264, denuncian de 
manera mas incisiva la aridez del metodo y su fracaso para nutrir la fe, al igual que 
los «criterios y expectativas cada vez mas distorsionados de la academia» que, con- 
ducidos por compromisos ideologicos, degenera en caos intelectual. «La academia, 
dicho en breve, esta en peligro de perder su corazon, y la iglesia se encuentra en el 
proceso de perder la razon» (39). 
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dad, y J. Donohue deja la cuestion abierta. Pero si Jesus no sabfa de Su 
divinidad, iquien se lo informo y que valor tiene su ensenanza terrena? 
Cuatro sacerdotes religiosos, F. Moloney, W. Harrington, D. Harrington, y 
Donohue, adoptan una interpretation protestante sobre la salvation como 
puramente recibida. Ademas de no armonizar con el texto, esta exegesis 
ignora la ensenanza de la Iglesia acerca de la cooperation humana con la 
gracia. Finalmente, ninguno de esos religiosos ve en el texto la justification 
para el voto de pobreza a pesar de que, desde los dfas de San Antonio Abad, 
Me 10,12-22 ha sido el texto clasico para la vida religiosa 6 7 . Moloney inclu- 
so condena todo «uso inadecuado» de ese texto para justificar la «pobreza 
evangelical. iQue es lo que explica tal discontinuidad entre exegesis y tra¬ 
dition de la Iglesia? Si los expertos no pueden establecer conexiones entre 
el Nuevo Testamento y la ensenanza de la Iglesia, los maestros de escuela 
secundaria necesariamente palidecen enfrente de un curso sobre la Biblia. 

El problema es serio. Dei Vethum 24 establece el principio: «Que el es- 
tudio de la Sagrada Escritura sea el alma de la Sagrada Teologia». La teologfa 
dogmatica de la Iglesia debe estar basada en la Escritura segun es transmiti- 
da en su Tradicion. La Escritura y la Tradicion deben estar en acuerdo entre 


6 McDermott John, S.J., ‘Didn’t Jesus Know He Was God? Mk 10:17-22,’ 
Irish Theological Quarterly 73 (2008), 307-33. Mas precisamente, en su VitaAntonii 2, 
S. Atanasio cita Mt 19,21 con su adicion, «si quieres ser perfecto». La perfection es 
requerida de todos los creyentes (Mt 5,48). 

7 Moloney Francis, S.D.B., The Gospel of Mark (Peabody, MA; Hendrickson, 
2002), 200, n. 153, hace referencia a su A Life of Promise: Poverty, Chastity, Obedience 
(Wilmington: Glazier, 1984), 55-65, que restringe el llamado de Jesus a una total 
desposesion a un solo caso, en tanto la riqueza obstaculiza el seguimiento particu¬ 
lar de Jesus por parte de ese sujeto. Pero simultaneamente acentua la naturaleza 
radical de la fe y la auto entrega que son requeridas de todos los cristianos. Asf que 
el caso del joven rico es paradigmatico en un aspecto y no lo es en el otro, depen- 
diendo del capricho exegetico. Moloney tambien rechaza la comprension traditio¬ 
nal de pobreza, como la no posesion de bienes privados, a favor de un compartir 
con la comunidad y un producir para ella. Independientemente de lo laudable que 
sea este enfasis en compartir, el rechazo del voto de no posesion privada abre la 
puerta para abusos burgueses. Sin embargo, la exegesis previa de Moloney identi- 
fica de manera correcta la auto entrega radical, no la simple receptividad, en el se¬ 
guimiento de Jesus. Quitada la demanda concreta de venderlo todo, el radicalismo 
evangelico se evapora. 
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si dado que ambas presentan la revelacion de Dios como «el unico deposito 
sagrado de la palabra de Dios» y «la regia suprema de la fe de la Iglesia» 
(DV 7-10, 12, 21, 24). En consecuencia Dei Vetburn 23 convoca a todos los 
teologos, exegetas y otros, «a combinar ardientemente sus esfuerzos» para 
acercar el fruto de sus trabajos al pueblo de Dios «con completa dedication 
y de acuerdo con la mente de la Iglesia». Los grandes teologos siempre 
han nutrido su pensamiento directamente de la Escritura. Sin embargo, 
la exegesis historico-cntica con todas sus teorfas conflictivas, se lamentaba 
el Cardenal Ratzinger, «se convirtio en una autentica barrera que impidio 
el acceso de la Biblia a todos los no iniciados». Veinticinco anos antes Karl 
Rahner habfa observado que la exegesis moderna parerfa, a menudo, un 
terreno cercado de presupuestos arcanos y de lenguaje tecnico que rechaza 
cualquier intento de entendimiento tanto por parte de los teologos dogma- 
ticos como por parte de los laicos 8 . 

Desde el Vaticano II exegetas y teologos dogmaticos se han prestado 
mutua atencion. Desgraciadamente los presupuestos exegeticos protes- 
tantes han condicionado a ambos, desde el momento en que los teologos 
dogmaticos miraban a los exegetas para obtener los datos historicos so- 
bre los cuales ellos pudieran construir sus cristologfas. La falta de unidad 
entre exegetas y teologos dogmaticos puede ser ejemplificada in extenso. 
Las siguientes paginas consideran a exegetas catolicos que comprenden, en 
la frase de R. Brown, «los moderados conservadores» 9 . Despues de deca- 
das de sospecha catolica de la crftica exegetica moderna, estos profesores 
han obtenido el respecto en los tirculos academicos de la exegesis catolica. 
Ellos intentan cubrir el hueco entre el magisterio historico secular y la 
doctrina catolica haciendo de intermediarios entre la ensenanza historico- 
critica para los teologos dogmaticos y brindando los frutos de su exegesis al 
pueblo de Dios. Su presencia en la academia certifica que la investigation 


8 Rahner Karl, S.J., ‘Exegesis and Dogmatic Theology,’ en Dogmatic vs Biblical 
Theology , ed. Herbert Vorgrimler, tr. Kevin Smyth (London: Burns &Iatesm 1964), 
34.43, 56-59. 

9 Brown Raymond, S.S., ‘Christology,’ New Jerome Biblical Commentary, ed. R. 
Brown, J. Fitzmyer, R. Murphy (Englewood Cliffs: Prentice Hall, 1990) [en adel- 
ante: NJBC ], 1356-1357; —, An Introduction to New Testament Christology (New York: 
Paulist, 1994), 14-15. 
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crftica es compatible con la fe catolica. Despues del concilio insistieron 
en tomar seriamente la humanidad de Cristo y movieron la justification 
paulina mas alia de Molina y Banez. Su aprecio de las «formas literarias» 
liberaron a los apologetas catolicos de tener que defender inutilmente de- 
talles de la Escritura que no deben ser tornados literalfsticamente. Tam- 
bien han contribuido en gran manera a un dialogo ecumenico fructffero 
apenas imaginable hace sesenta anos. Sin embargo, el Cardenal Ratzinger 
observaba dificultades en el metodo empleado por ellos. A menudo los 
mismos exegetas no notan las dificultades porque su disciplina los em- 
puja a concentrarse sobre cuestiones de analisis lingufstico y precision de 
los hechos, que son restablecidos por su investigation historica a partir 
de la masa disponible de datos, continuamente en crecimiento. Pero el 
problema fundamental concierne el horizonte sobre el cual los «hechos» 
son interpretados. Se trata de un problema radical del pensamiento, uno 
que toca profundamente la teologfa dogmatica. Sigamos historicamente el 
problema tanto para el dogma como para la exegesis. 

Las Rafces del Problema 

Existe una tension basica en el pensamiento catolico entre las catego- 
rias metaffsicas de las enunciaciones dogmaticas de la Iglesia y el lenguaje 
de la Biblia. Si bien la literatura sapiential emplea algunas ideas filosoficas 
y S. Pablo se permite algo de especulacion cosmica asf como de analisis 
antropologico, la biblia insiste principalmente en el drama de la interac¬ 
tion entre la libertad divina y la humana. La metaflsica, por el contrario, 
busca las estructuras necesarias que subyacen a la realidad. En orden a evi- 
tar arbitrariedad se establecen principios basicos (e.g. de contradiction, de 
razon suficiente), ademas de que debe haber una relation entre las leyes 
mentales y la realidad externa. En la filosofla clasica la necesidad externa 
esta ubicada en las «naturalezas», principios de actividad que se desarrollan 
conforme a leyes inherentes a ellas. Si las naturalezas no fueran necesarias, 
el pensamiento no estarfa anclado en la realidad. Sin duda que no todo en 
la realidad es necesario. Los filosofos permiten la contingencia a traves de 
la «materia prima», ese no-ser paradojico el cual, si bien ininteligible, entra 
en union con la forma para producir naturalezas corporales 10 . 


10 C£ McDermott John, S.J., “Why Matter Matters,’ Proceedings of the Sixty- 
Seventh Meeting of the Jesuit Philosophical Association, ed. Joseph Koterski (New York: 
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Esa tension provee el combustible para la acusacion de Harnack de 
que la Iglesia Catolica «helenizo» el Cristianismo. Supuestamente, sus teo- 
logos y concilios impusieron categorias filosoficas griegas sobre el simple 
mensaje original de Cristo acerca de la llegada del reino en su ensenanza 
sobre la Paternidad de Dios, el valor infinito el alma, la justificacion del 
pecador, y el mandamiento del amor fraterno * 11 . Este error de concepcion 
ha sido eliminado por el estudio de Gillmeier sobre dogma Cristologico, 
demostrando el claro intento de los Padres de la Iglesia para permanecer 
fieles al evangelio. Si bien los Padres tomaron prestado el lenguaje filoso- 
fico, solo intentaban mediar el evangelio de manera mas persuasiva para 
su audiencia griega y resolver cuestiones intelectuales respecto de la cons¬ 
titution y de la obra de Cristo 12 . En lugar de forzar a Cristo en el lecho 
procusteo de la metafisica griega, los pensadores catolicos revolucionaron 
de hecho la filosofla antigua. Ireneo insiste sobre la creation ex nihilo de la 
materia y su bondad consiguiente; Hilario afirma la infinitud de Dios 13 ; y 
el Concilio de Calcedonia relativiza la suprematia de la ‘naturaleza’ al afir- 
mar que la unidad ultima de Cristo es hipostatica, o personal, no natural 
(DS 302). Elios no eliminan las naturalezas griegas sino que las incorporan 


Fordham, 2006), 19-36; id, ‘Zwei Unendlichkeiten bei Thomas von Aquin: Gott 
und Materie,’ Theologie und Philosophic 61 (1986), 181-184; id, ‘Maritain on Two 
Infinities: God and Matter,’ International Philosophical Quarterly 28 (1988), 257-261; 
id., ‘Rahner on Two Infinities: God and Matter,’ ibid., 443-457. 

11 Harnack Adolf, What is Christianity?, tr. T. Saunders (1900; repr. New York: 
Harper & Row, 1957) ejemplariza la teologla liberal. Su Historia del Dogma en varios 
volumenes, traduction N. Buchanan (1894; repr. New York: Dover, 1961) elabora 
la tesis de que «el Cristianismo dogmatico esta entre Cristianismo como la religion 
del evangelio... y Cristianismo como la religion del culto, sacramentos, ceremoni¬ 
al y obediencia, dicho en breve de superstition#; porque «dogma en su concepcion 
y desarrollo es un trabajo del esplritu griego sobre la tierra del evangelio# (1:16-17). 

12 Grillmeier Alois, S.J., Christ in Christian Tradition, 1,2 nd ed., tr. John Bowden 
(Atlanta: John Knowx, 1975), 557: «Los padres creyeron que ellos estaban combat- 
iendo por el retrato puro de Cristo, como fue dibujado por la Biblia#. (cf. Tambien 
545, n. 3, 550) Grillmeier traza el desarrollo posterior de la Cristologla patristica 
en varios volumenes subsiguientes, un monumento a la compatibilidad de la fe 
catolica con la investigation historica. 

13 Irenaeus, Adversus Haereses, II, 10, 2-4; McDermott John S.J., ‘Hilary of 
Poitiers: The Infinite Nature of God’, Vigiliae Christianae 27 (1973), 177-189. 
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en una sfntesis mayor. El Escolasticismo Medieval presupone la Escritura 
y la doctrina patrfstica, aunque toma prestadas muchas categorfas aristote- 
licas en su esfuerzo para desarrollar la teologfa «cientfficamente». Los gran- 
des Escolasticos, magistri sacrae paginae, nunca dudaron de la primacfa de la 
revelacion. Tomas establece claramente que mientras la sagrada doctrina 
se extiende a las diversas ciencias en la medida en que sus objetos pueden 
ser conocidos «por la luz divina», ella no solo trasciende todas las ciencias 
sino que tambien juzga sus primeros principios en vista de la revelacion: 
«todo lo que en las otras ciencias se encuentra que repugna a la verdad de 
esta ciencia [teologfa] es totalmente condenado como falso» 14 . Su propio 
pensamiento oscila entre categorfas aristotelicas y neo-platonicas. Trascen- 
diendo la logica silogfstica, realiza una vision global cristiana equilibrada, 
expresada en terminos aristotelicos y platonicos 15 . 

La Problematica Moderna: Catolicos 

Un cambio importante se dio cuando Suarez escribio Disputationes 
Metaphysicae antes de comenzar su sfntesis teologica. El jesuita reconocio 
el rol esencial de la filosofia en todo sistema teologico y coloco la funda- 
cion para su propia teologfa. Este desarrollo de una metafisica separada, sin 
embargo, contribuyo tanto a la elevacion de la filosoffa por encima de la 
revelacion por parte del Iluminismo como a las intentos Neo-Escolasticos 
de una aplicacion consistente de terminos aristotelicos a los misterios teo- 
logicos. Si bien Suarez tuvo un conocimiento magistral de la Escritura y la 
Tradicion y su distincion naturaleza-gracia le aseguraba que sus verdades 
teologicas fueran aceptadas sobre la base de autoridad, muchos sucesores 
suyos edificaron un edificio sistematico confiando mas en las declaracio- 
nes de la Iglesia, formuladas en lenguaje tecnico, que en la confrontacion 
directa con la Biblia. Los manuales Neo-Escolasticos expresan la doctrina 
Catolica en categorfas aristotelicas. Mientras muchos protestantes perciben 
en esto una distorsion del evangelio, en realidad es descrito de manera mas 
conveniente como una distorsion de Aristoteles. Los teologos extendie- 


14 Summa Theologiae I 1,3, ad 2; 1, 4; 5, 5, ad 2; 6, 2; c£ tambien I-II 66, 5 and 
ad 4. C£ John McDermott, S.J., ‘The Analogy of Human Knowing in the Pritna 
Pars’, Gregorianuml7 (1996), 280-283; —, ‘La Struttura sacramentale della Realta’, 
La Scuola Cattolica 128 (2000), 285-290. 

15 McDermott, ‘Analogy’, 261-286, 501-525. 
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ron su propio vocabulario hasta hacer casi imposible su reconocimiento al 
considerar las verdades biblicas. La especulacion tartamudea cuando trata 
con la causalidad sacramental, la gracia actual (ni sustancia ni accidente), 
la gracia santificante (accidente, pero que cambia la relation basica de al- 
guien con Dios), la gracia increada (a pesar de la omnipresencia natural de 
Dios), la disputa Dominico-Jesuita sobre las gracias suficiente y eficaz, los 
accidentes naturales en la Eucaristia, la comprension diversa de persona y 
naturaleza para Cristo y la Trinidad, etc. Las verdades sobrenaturales no 
encajan facilmente en las categorfas de Aristoteles. 

Las dificultades inherentes de la teologfa escolastica fueron amplia- 
mente toleradas porque la Tradition funciona como una fuente de fe junto 
con la Biblia. Dado que las decisiones de los concilios pasados, al igual que 
explicaciones de normativas de los teologos, son generalmente expresadas 
en el lenguaje de la metafisica clasica, los teologos catolicos se conside- 
raron obligados a respetar el lenguaje tradicional. Muchos reconocieron 
tensiones entre el pensamiento clasico y la nueva fisica expuesta por Gali¬ 
leo, Descartes, y Newton, pero dudaron en aceptar la nueva vision global. 
Las filosofias desarrolladas a partir de la nueva fisica son superficiales. El 
supuesto determinismo de las leyes cientificas contradice la experiencia 
humana de libertad y la presuposicion cientifica de materia inerte ignora la 
obvia teleologia contenida en las naturalezas 16 . Las filosofias del Iluminis- 
mo se demuestran muy pronto incapaces de asimilar verdades catolicas. El 
rechazo teoretico de la Iglesia a abrazar el Iluminismo es endurecido por el 
anticlericalismo de los Jtlosofos, el fanatismo sanguinario de la Revolution 
Francesa, y la experiencia de la teologfa protestante. 

La Problematica Moderna: Protestantes 

El tardo nominalismo medieval tuvo tremendas consecuencias. La 
desconfianza de los universales alento la investigation empirica, en la cual 


16 Cf. la frustration de Diderot, expresada en una carta a su amante Sophie 
Volland, porque el no queria que su amor por ella fuese reducido a «un encuentro 
ciego de atomos»: «estoy furioso de encontrarme atrapado en una filosofia confun- 
dida que mi mente no puede dejar de aprobar y mi corazon de rechazar» (citado 
en Peter Gary, The Party of the Enlightenment [1963; repr. New York: Norton, 1971], 
126). La contradiction del Iluminismo se hace inescapable cuando Kant distingue 
el determinismo de los phenomena de la libertad del noumeno. 
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las realidades ffsicas son consideradas primero en si mismas y luego en 
relacion mutua en terminos de causalidad eficiente, impulso externo, en 
lugar de causalidad final. Las investigaciones de Buridan y Oresme antici- 
paron la fisica mecanica. Galileo compartfa la desconfianza en las causas fi¬ 
nales, pero su fe catolica le garantizaba la inteligibilidad del mundo, que el 
entendio platonicamente en terminos de leyes matematicas cuantificadas 17 . 
De aquella revolucion cientffica, que culmina en Newton y sus sucesores, 
emerge la vision tecnologica, en la cual las cantidades materiales inertes 
pueden ser sustituidas por sus equivalentes. La analogfa no es requerida 
por el mecanicismo. Y la analogfa es atacada tambien por otra aplicacion 
del nominalismo. El ockhamista Lutero rechazo la filosoffa aristotelica y 
confio unicamente en la palabra de Dios por encima de la razon e incluso 
contra ella. Absorbiendo el nominalismo de su cultura, Calvino desprecio 
el conocimiento filosofico de Dios. La revelacion de Dios se impone a toda 
las reconstrucciones humanas de la realidad. Su conviccion de la razonabi- 
lidad de Dios, aunque inescrutable, explica de manera indudable la cohe¬ 
sion logica de sus Instituciones construida sobre la palabra de Dios. Quizas 
sus estudios legales tambien contribuyen a esta busqueda de claridad 18 . Ni 
Lutero ni Calvino dejan mucho lugar para la analogfa en teologfa. 

A1 leer la Escritura los Reformadores generalmente equiparan inter- 
pretacion bfblica con facticidad historica; de allf que los sentidos historico 
y literal se funden. Aunque se puedan anadir otros «sentidos», el enfasis, 


17 Crombe A.C., Augustine to Galileo, II, 2 nd ed. (1959; repr. London: Mercury, 
1961), 55-119; Edwin Burtt, The Metaphysical Foundations of Modern Science, 2 nd ed. 
(1932; repr. Garden City: Double-day, 1954), 72-104; David Lindberg, The Begin¬ 
nings of Western Science (Chicago: University of Chicago, 1992), 292-307, 360-68; 
A.R. Hall, The Scientific Revolution 1500-1800, 2 nd ed. (1962; repr. Boston: Beacon, 
1966), 6,18-21, 56-60, 84-92,112, 368. El grado de continuidad entre la fisica me¬ 
dieval y la fisica mecanica es evaluado diversamente dependiendo de la compresion 
de la ciencia fisica que los autores tienen. Donde A. Koyre y A. R. Hall ven mas 
discontinuidad, P. Duhem y S. Jaki ven mas continuidad. 

18 C£ Gerrish Brian, Grace and Reason (Oxford: Clarendon, 1962), 1-2, 10-42; 
William Bouwsma ,John Calvin A Seventeenth Century Portrait (New York: Oxford, 
1988), 33,106-09,121-25,150-61. Lutero basicamente niega la analogfa entre Dios 
y el hombre en ‘De servo arbitrio’, ed. A. Freitag, en D. Martin Luthers Werke 58 vols 
(Weimar: Bohlaus, 1908), 18:685-686, 708-709, 712, 717, 724, 730-731, 784-785. 
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especialmente en las disputas, es sobre el sentido literal. Pero la separation 
de la Escritura de la Tradition, fundamental para el Scriptura sola de la Re¬ 
forma, llevo a yuxtaponer facticidad y significado cuando el Iluminismo 
forzo a los teologos protestantes a reevaluar criticamente la verdad biblica. 
La epistemologfa de Locke, segun la cual los significados de las palabras se 
derivan de la experiencia sensitiva, identifica significado con verificabilidad 
o probabilidad basada en las observaciones pasadas. Las palabras proveen 
claves para la intencion del autor pero su verdad debe ser verificada a tra- 
ves de una referenda explfcita o una reflexion basada en la experiencia. 
La verdad no reside en la intencion del autor ni en sus palabras sino en su 
verificabilidad. Cuando Wolff busca descubrir los significados ideales de 
las palabras que representan conceptos, se espera que los textos tengan sen¬ 
tido conceptual y los teologos introducen distinciones entre textos histo- 
ricos e instructivos, explicaciones de palabras y explicaciones de cosas ( Sa- 
cherklarung ). En consecuencia la Biblia es utilizada para proveer o ilustrar 
sentidos universales. Contra los teologos que apelan a los milagros como 
garantes verfdicos de proposiciones divinamente reveladas, Lessing argu- 
ye que «verdades accidentales de la historia nunca pueden convertirse en 
pruebas para las verdades necesarias de la razon». Dado que el testimonio 
historico de los milagros no puede reclamar una certeza absoluta en el pre¬ 
sente, no puede garantizar la verdad de las proposiciones reveladas. Barth 
anota que Lessing, mientras implora ayuda para superar este «desagradable 
y amplio abismo» entre historia y verdad necesaria, de hecho considera el 
abismo insuperable. En su lugar, Dios trabaja a traves de la historia para 
educar la raza humana, revelando de manera anticipada verdades que la 
razon prueba mas tarde. La tentacion de interpretar el cristianismo como 
una variation de la religion natural se intensifica despues de que Kant con- 
vierte a la religion en un apendice de la moralidad, expulsa los milagros 
del mundo fenomenico, lee la Biblia no como historia sino como historias 
edificantes, e interpreta a Jesus como el ideal moral personificado. Para 
explicar como los evangelistas pudieron proclamar la mas alta moralidad 
al mismo tiempo que fabricaron los milagros y deificaron a Jesus, Strauss 
desarrollo la notion de mito: los mitos arropan verdades de la razon en 
historias sensibles para persuadir gente simple, incapaz de aferrar la verdad 
del Dios-hombre que gufa el curso de la historia. Su apelo absoluto al mito 
cuestiona radicalmente la confiabilidad historica de los evangelios. Simul- 
taneamente los exegetas liberales imaginan diversas reconstrucciones de 
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la vida de Jesus como la forma suprema de conciencia humana. Incluso 
Strauss se retrae posteriormente a un Jesus tan humano. Dado que cada 
exegeta liberal «creo [a Cristo] de acuerdo con su propio caracteo>, con el 
tiempo la pretension liberal de objetividad cientffica se fue disolviendo, y la 
Primera Guerra Mundial disipo los opiosos suenos liberales acerca de una 
humanidad divina ideal 19 . 

Despues de la Guerra Mundial, Barth y otros introdujeron la teolo¬ 
gfa dialectica, expresando su «a pesar de todo» [dennoch] a las frustran- 
tes visiones liberales de progreso racional. Para Barth, solo la palabra de 
Dios provee una verdad mas alia de todas las fabricaciones filosoficas y 
sirve como norma del pensar humano. La busqueda de un Jesus detras 
de los evangelios revela la pecaminosidad humana: ningun hombre puede 
juzgar la palabra de Dios. Tomando la Encarnacion seriamente, interpreta 
toda la realidad en terminos de Jesus, el hombre-Dios en quien tiempo y 
eternidad estan paradojicamente unidos. De manera simultanea la desilu- 
sion con la teologfa liberal resucita al Jesus de Schweitzer, un predicador 
apocalfptico que esperaba una inminente intervencion divina como culmi- 
nacion de la historia. Pero los protestantes no pudieron evitar cuestiones 
que provenfan de la exegesis previa. Reafirmaron la relegacion de Marcos 
que hizo Wrede, calificando al evangelio mas antiguo como «teologfa» y no 
historia, a raiz de supuestas contradicciones internas. Bultmann sintetizo 
el escepticismo exegetico con el «a pesar de todo» [dennoch] de la teologfa 
dialectica adaptando la antropologfa existencial de Heidegger: el individuo, 
acosado por la muerte y la culpa, no puede alcanzar una decision definitiva 
sobre la realidad o su vida ante un horizonte de significado del ser que se 
aleja infinitamente; este es el analisis de san Pablo de la condicion humana 


19 Frei Hans, The Eclipse of Biblical Narrative (New haven: Yale U., 1974); Al¬ 
bert Schweitzer, The Quest of the Historical Jesus, tr. W Montgomery (1910; repr. 
New York: Macmillan, 1961); Gotthold Lessing, ‘On the Proof of the Spirit and of 
Power’, Lessing’s Theological Works, tr. H. Chadwick (Stanford: Stanfor U., 1957), 
53-55; —, ‘The Education of the Human Race’, ibid., 95; Karl Barth, From Rous¬ 
seau to Ritschl, tr. A. Macintyre and J. Mcintyre (London: SCM, 1959), 118-149, 
362-389; Peter Gay, The Enlightenment: An Interpretation, (New York: Knopf, 1967- 
69), 1:328-335 (rastreando la cuestion de reconciliar verdades de fe y razon hasta 
Leibnitz); Immanuel Kant, Die Religion innerhalf der Grenzen der blossen Vernunft, ed. 
R. Maker (1793; repr. Stuttgart: Reclam, 1974). 
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antes de la justificacion del pecador por la gracia. La gracia produce la fe en 
cuanto la proclamacion del kerygma permite al creyente expresar el «a pesar 
de todo» [dennoch] a un mundo condenado a la destruction. La palabra de 
Dios, un evento que irrumpe en un mundo pecador, asegura al hombre el 
amor de Dios de manera gratuita. Lo central no es Jesus, que el criticismo 
historico apenas puede tocar, sino el kerygma que El initio. Llevado a la 
muerte, Jesus se levanta en el kerygma, superando un mundo pecador. Aun- 
que muchos distipulos rechazan el agnosticismo de Bultmann respecto de 
Jesus e inician la segunda busqueda [quest] por el Jesus historico, las pre- 
suposiciones de Bultmann continuan guiando la exegesis actual. Por ejem- 
plo, la incapacidad de la razon para descubrir una explication consistente 
de la realidad anima a exegetas como Kasemann a enfatizar la diversidad 
de teologfas expuestas por los autores biblicos hasta el punto de contra¬ 
diction. De manera similar el rechazo del «sobrenaturalismo» por parte 
de Bultmann todavfa gobierna: «La historia es una unidad en el sentido de 
un continuum cerrado de efectos en el cual los eventos individuales estan 
conectados por la sucesion de causa y efecto». Sin embargo la insistencia 
en cadenas causales cerradas contradice no solo la presuposicion de Bult¬ 
mann de que la mente finita no puede alcanzar una razon consistente por 
la existencia sino tambien la moderna historiografia que acentua la empatla 
subjetiva como una condicion para escribir historia 20 . 


20 Kasemann Ernst, ‘The Problem of the Historical Jesus’, Essays on New Tes¬ 
tament Themes, tr. W Montague (London: SCM, 1964); James M. Robinson, A 
New Quest of the HistoricalJesus (London: SCM, 1959); Rudolf Bultmann, ‘Exegesis 
without Presuppositions’, Existence and Faith, trans. Schubert Ogden (Cleveland: 
World, 1960) 291-92; —, ‘NewTestament and Mythology’, en Kerygma and Myth: A 
Theological Debate, ed. Hans W Bartsch, tr. Reginald H. Fuller (New York: Harper 
& Row, 1961), 34-43. R. G. Collingwood describe el quiebre de la historiografia 
objetivista en The Idea of History, ed. T. Knox (1946; repr. New York; Oxford, 
1956); Bultmann, History and Eschatology (New York; Harper, 1957), pp. 130-37, 
141-45, aprueba el trabajo de Collingwood. Despues de dar conferencias en uni- 
versidades del norte europeo en los primeros anos de la decada de 1980, James 
Charlesworth, ‘The Foreground of Christian Origins and the Commencement 
of Jesus Research’, en Jesus’ Jewishness: Explaining the Place of Jesus in Early Judaism, 
ed. J. Charlesworth (New York: Crossroad, 1999), 82, concluye: ‘la escuela bult- 
manniana esta muerta’. Ese pronunciamiento resulta de estudios recientes sobre 
la condicion judfa de Jesus, cosa que Bultmann habla soslayado. Pero la tremenda 
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El Encuentro de la Iglesia Catolica con la Exegesis Protestante 

A1 resistir el Iluminismo y sus consecuencias la teologfa catolica edi- 
fico una apologetica basada en el sentido de pecado del hombre, su ne- 
cesidad de un Redentor, y el testimonio historico de las Escrituras sobre 
Cristo. Su realismo basico rechaza el impasse epistemologico de filosoffas 
post-kantianas e insiste sobre la capacidad natural del hombre para cono- 
cer. Dado que los conceptos proveen abstracciones validas y son transmi- 
tidos en las palabras, los evangelistas no tienen motivos para conjeturar 
historias acerca de Jesus que se contradigan con la sublimidad de su men- 
saje. Contra hipoteticas reconstrucciones los apologistas insisten sobre la 
confiabilidad historica de la Escritura. Los exegetas producen gramaticas, 
textos y comentarios que se mantienen cerca del sentido literal o historico, 
conscientes de las restricciones dogmaticas; ayudan a desarrollar una apo¬ 
logetica que muestra a la Iglesia Catolica como la iglesia verdadera fundada 
por Cristo. Aunque algunos reconocen diversos generos literarios en las 
Escrituras, dudan sin embargo en impulsar demasiado lejos esa idea hasta 
que Divino afflante Spiritu (1943) los libera de los moldes neo-escolasticos. 
Esa encfclica anima a los exegetas a estudiar los generos literarios de la 
Biblia al mismo tiempo que las culturas semita y griega en las cuales esos 
generos estaban empapados, en orden a llegar a la intencion del autor ins- 
pirado. Aunque los exegetas catolicos son cautos en cuanto a apartarse de la 
doctrina de la Iglesia, el dialogo con los exegetas protestantes gradualmente 
los fuerza a enfrentar los problemas que atacan a la exegesis protestante 21 . 
Dei Verbum y Unitatis redintegratio, del Concilio Vaticano II, promovieron 
el dialogo. Desarrollos ulteriores dentro de la teologfa catolica relativiza- 


influencia de Bultmann permanece en su sintetica interpretacion heideggeriana de 
la justification paulina y la apocalfptica neotestamentaria. Hasta que una sfntesis 
mas poderosa de especulacion y exegesis emerja, las presuposiciones filosofico- 
teologicas de Bultmann dominaran la exegesis. 

21 Fogarty Gerald, S.J., American Catholic Biblical Scholarship (San Francisco: 
Harper & Row, 1989), ofrece una buena vision de conjunto sobre los asuntos, per- 
sonalidades, y batallas envueltos. F.-M. Braun, OP, The Work ofPere Lagrange, tr. R. 
Murphy (Milwaukee: Bruce, 1963), detalla las tribulaciones de un pionero exegeta 
catolico, a la vez fiel y critico; Lagrange tambien posefa una conciencia especulativa 
de las implicaciones teologicas de la exegesis historica. 
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ron las categorfas neo-escolasticas 22 . El tomismo trascendental emergio 
del concilio fortalecido con la aprobacion eclesiastica. Esta nueva inter¬ 
pretation, acentuando los elementos neo-Platonicos de Tomas, permitio 
que anteriores formulaciones teologicas fueran reconocidas como intentos 
validos, pero quizas no completamente adecuados para aferrar el misterio 
no-tematico [unthematic] en el centra de la revelacion. Dado que la Biblia 
es preeminentemente palabra de Dios, los exegetas catolicos pueden enfo- 
car su atencion en ella, retener su lenguaje tanto como sea posible, y dejar 
a los teologos especulativos el trabajo de reconciliar desarrollos dogmaticos 
posteriores. Brown, tratando de respetar los limites de la fe catolica, con- 
fiesa que la fe de la Iglesia emerge no solamente de la letra de la Escritura 
sino tambien de la reflexion sobre los textos sagrados 23 . 


22 McDermott John, SJ., ‘The Path and Progress of Twentieth-Century 
Catholic Theology 1 'Josephinum Journal of Theology 15/1 (2008), 11-42. 

23 Brown R., S.S., Biblical Exegesis and Church Doctrine (New York: Paulist, 1985), 
26-53; cf. tambien su The Critical meaning of the Bible (New York: Paulist, 1981), 
1-44; Joseph Fizmyer, S.J., Scripture, the Soul of Theology (New York: Paulist, 1994), 
72-89, sostiene la naturaleza normativa de la Escritura, incluyendo el Antiguo Tes- 
tamento, sobre la tradition. Tradition «es la norma normata (la norma regulada), es 
decir, es normada por la Escritura». Pero no siempre es claro lo que el entiende por 
«tradicion» y «palabra (o Palabra) de Dios». Reconoce que las tradiciones orales de 
la Iglesia precedieron su consignation por escrito, pero estaban siendo formadas en 
consonancia con las Escrituras Hebreas escritas. Tradition no es palabra de Dios; 
es solamente «manos sobre la palabra de Dios». Aunque reconoce que Escritura no 
se identifica simplemente con la Palabra de Dios, «como la Palabra de Dios escrita 
se encuentra por encima de la Tradition dogmatica que brota de ella y encima del 
magisterio de la Iglesia que sirve a la Palabra de Dios». Tambien se dice que Jesus 
es la norma de fe, que, uno supone, corresponde a la revelacion. «[Fe] es normada 
por la figura de Jesus de Nazareth tal como es transmitida a nosotros por la antigua 
Iglesia Cristiana en aquella Tradition que esta contenida en las Escriturasw. Por ello 
son sostenidos de manera conjunta «Jesus de Nazaret como el revelador definitivo 
de Dios su Padre y el antiguo testimonio de el en el kerygma cristiano y su Escri- 
tura». iNo seria mas sencillo decir que Jesus, revelacion definitiva de Dios, intro¬ 
duce, por medio de Su vida, obras y palabras, la fe de la Iglesia a traves del Esplritu 
Santo? La revelacion crelda es entonces puesta por escrito en la tradition creyente, 
creada y mantenida por el Esplritu comun del Padre y el Hijo. La Escritura esta 
sujeta a Jesus, al cual media, como tambien el magisterio sirve al mismo Jesus, 
quien es expresado, aunque no exhaustivamente, en la Escritura. Mientras que 
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En la apertura ecumenica del Vaticano II, exegetas protestantes y ca- 
tolicos se vieron prontamente como una corporation academica. Los es- 
tandares de la academia frecuentemente triunfaron sobre las relaciones 
eclesiales 24 . Lamentablemente el dialogo coloco a los exegetas catolicos en 


las palabras son necesarias para la fe, la revelation, que implica una relation entre 
personas, va mas alia de las palabras. Jesus sobrepasa las palabras que dirigen hacia 
El; las palabras son entendidas solo en su propio ambiente, o tradition, establecido 
por el Esprritu de Jesus. Dado que no hay fe sin alguna comprension de la revela¬ 
tion, el magisterio pertenece a la revelation como el polo subjetivo que garantiza 
su comprension fiel. No hay simple subordination de un aspecto al otro dado que 
los tres se presuponen y complementan mutuamente. «Sagrada Tradition, Sagra- 
da Escritura y el Magisterio de la Iglesia estan tan conectados y asociados de tal 
modo que uno de ellos no puede mantenerse sin los otros» (DV 10). A traves de 
su Espfritu, Jesus esta presente, en palabra y Sacramento, en y a su Cuerpoja Igle¬ 
sia jerarquica. Por intentos equilibrados de sintetizar revelation divina de obra y 
de palabra, formulaciones conceptuales y magisterio en la aceptacion y desarrollo 
del dogma, c£ Yves Congar, O.P. La Tradition et les traditions (Paris: Fayard, 1960), 
esp. 20-33, 42-59, 76-77, 151, 66, 189-94, 218-23, 233-35; Zoltan Alszeghy, S.J., 
y Maurizio Flick, S.J., Lo Sviluppo del Dogma cattolico (Brescia: Queriniana, 1967), 
34.37, 43-48, 58-83, 89-118. 

24 Johnson-Kurz, Future, 14-31; c£ Charles Conroy, M.S.C., ‘Reflections on 
the Present State of Old Testament Studies’, Gregorianum 73 (1992), 599: «Un re¬ 
quisite primario de cualquier rama de estudio academico en el mundo de hoy es 
que su discurso este disponible para un riguroso control intersubjetivo y abierto 
a la discusion entre todos los que estan involucrados en el campo particular de 
estudio academico en cuestion. Consiguientemente, la exegesis del AT no puede 
limitarse a consideraciones intrfnsecas a la teologfa Catolica, o la teologfa luterana, 
o la teologfa Reformada, o la teologfa judfa, etc. Si fuera asf, no llegarfa a lo que 
hoy se requiere de una disciplina academica. Esto puede ayudar a explicar por que 
muchos escritos exegeticos no parecen ser muy teologicos en su caracterfsticas». 
Conroy es un profesor cuidadoso, moderado, no uno radical. Sin embargo, sobre 
la misma cuestion, Bruna Costacura, ‘Esegesi et lectura creyente della Scrittura’, 
739-745, argumenta que «el horizonte del exegeta bfblico, que estudia e interpreta 
el texto sagrado, puede ser solamente el horizonte de un creyente que trabaja den- 
tro de la fe». Sus notas a pie de pagina hacen referencia a B. Childs, J.A. Sanders, 
R. Rendtorff, y otros que cuestionan la posibilidad de una neutralidad academica. 
Razinger, “Biblical interpretation”, 6-8, 18, 22-23, cuestiono anteriormente la po¬ 
sibilidad de una exegesis neutral y requerfa una sym-pathia con el texto bfblico lefdo 
en Tradition. 
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una triple desventaja. Primero, las cuestiones mayores del metodo histo- 
rico-critico estaban ya definidas por la teologfa protestante. Segundo, el 
lenguaje escolastico del dogma catolico no emergio inmediatamente de la 
Escritura. Tercero, la teologfa protestante combina generalmente especu- 
lacion con exegesis. Los teologos especulativos protestantes normalmente 
usan el lenguaje de la Escritura e, inversamente, los exegetas protestantes 
facilmente introducen presuposiciones dogmaticas en su exegesis. Dado 
que los protestantes consideran solo la Biblia como verdadera palabra de 
Dios, mientras que todos los intentos teologicos para formular la fe son 
indicadores falibles de la revelacion, ellos gozan de gran flexibilidad para 
desarrollar teologfas. Aparte del lenguaje de la Escritura, facilmente toman 
prestada terminologfa filosofica y cientffica corriente para hacer relevante 
el evangelio a las necesidades de su audiencia. De allf que su exegesis ejer- 
cita una atraccion poderosa sobre catolicos preocupados por vivir y mediar 
la fe a un mundo secularizado, aunque a menudo carecen del entrena- 
miento requerido para reconocer presuposiciones ocultas. 

El tomismo trascendental, aunque ha relativizado categorfas tradi- 
cionales de la doctrina catolica, no ha alcanzado consenso en expresar las 
verdades de fe. Pero en la medida en que las palabras contienen signifi- 
cado, el pluralismo de expresion amenaza la unidad de la fe 25 . Por ello el 
magisterio sostiene prudentemente los credos y catecismos tradicionales. 
Pero el problema de explicar como los dogmas emergieron de la Biblia 
permanece para la teologfa catolica. Si los exegetas son mal guiados por las 
formulaciones protestantes, ellos a su vez confunden a los teologos espe¬ 
culativos que se apoyan en ellos para mediar las fundaciones bfblicas de la 


25 Cf. McDermott John, S.J., ‘The Methodological Shift in Twentieth Cen¬ 
tury Thomism’, Seminarium 31 (191), 253-266. Leslie Dewart, The future of Belief 
(New York: Herder and Herder, 1966) enfatiza el relativismo dogmatico; Mary 
Hines, The Transformation of Dogma: An Introduction to Karl Rahner on Doctrine (New 
York: Paulist, 1989), afirma que el metodo de Rahner requiere el abandono defini¬ 
tive del dogma. Patrick Burke, Reinterpreting Rahner (New York: Fordham, 2002) 
rescata a Rahner de esa condena, y Bernard Lonergan, S.J., critica a Dewart en 
‘The Dehellenization of Dogma’, A Second Collection, ed. W Ryan and B. Tyrell 
(London: Darton, Longman & Todd, 1974), 11-32. Los mejores tomistas trascen- 
dentales reconocen la necesidad de conceptos validos y estabilidad dogmatica, pero 
permanece la dificultad de brindarles una base. 
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fe. Reconstrucciones crfticas del Jesus historico generalmente proveen una 
base muy tenue para fundamentar la fe ortodoxa de la Iglesia. Las paginas 
que siguen ejemplifican como los exegetas y los teologos especulativos, a 
pesar de las mejores intenciones, pueden mutuamente engendrar confu¬ 
sion en la formulacion y defensa de la fe; a continuacion sugeriremos una 
salida de este impasse. 

La unidad de Escritura, Fe y Razon 

Aunque la exegesis moderna reconoce diversos enfasis teologicos en 
los autores del Nuevo Testamento, los exegetas catolicos asumen demasia- 
do facilmente que sus perspectivas no pueden ser unificadas. Asf Brown 
muy facilmente desacredita como «apologeticos» los intentos patrfsticos de 
explicar Me 10,18 como una invitacion de Jesus a percibir su divinidad 26 . 
Pero los Padres presuponen que el Espfritu Santo revela a los hombres, 
en cuanto autor definitivo de la Sagrada Escritura, un sentido unificado. 
Si dos textos son aparentemente contradictories, se debe hacen algun es- 
fuerzo para la armonizacion; de otra manera una o ambas interpretaciones 
deben ser erroneas. La posicion de Brown deja a los teologos con la difi- 
cultad de mostrar como Jesus supo que El mismo era divino y como Me 
10,18 puede ser reconciliado con otros textos del NT que proclaman la 
divinidad de Jesus. 

Otro ejemplo de exegetas provocando a los teologos ocurre en la dis- 
cusion que hace J. Collins de la tension entre universalismo y particularis- 
mo en el libro de la Sabidurfa, que el generaliza para incluir toda la teologfa 
natural. A pesar de la demostracion de James Barr de que hay elementos 
de teologfa natural dispersos a traves de la Biblia, Collins no abandona su 
conclusion: 

Las religiones generalmente se las arreglan para vivir con un cierto 
numero de tensiones y contradicciones... Pero la tension entre uni¬ 
versalismo y particularismo descubierta en la Sabidurfa de Salomon 
fue un problema teologico no menor. Fue un quiebre en los funda- 
mentos de la teologfa occidental, y continua amenazando la estabi- 
lidad del edificio hasta los tiempos modernos. Ese quiebre podfa ser 


26 Brown Raymond, S.S Jesus God and Man (New York: Macmillan, 1967), 
6-7, citado en McDermott, ‘Didn’t Jesus Know’, 308. 
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encubierto con alegoria en gran parte de los escritos de Filon, pero su 
exposition final a causa de las presiones de la historia fue probable- 
mente inevitable. La teologfa natural podrfa tener mucho en comun 
con la revelation bfblica, y las dos pueden ocasionalmente confluir, 
como Barr y otros han argumentado, pero ultimamente se apoyan 
en presuposiciones diferentes y nunca pueden ser completamente 
reconciliadas. 

Afirmando la imposibilidad de reconciliar la revelation bfblica y la 
teologfa natural, particularismo y universalismo, Collins deja perplejos a 
los dogmaticos. iSc contradice el Espfritu Santo a Sf mismo? A1 cuestionar 
seriamente la «compatibilidad logica» de la Biblia con la teologfa natural 27 , 
iquiere el sugerir que el empleo de la teologfa natural por parte de la Iglesia 
es infiel a la revelation bfblica? iNo se le ocurre que la tension univer¬ 
sal-particular se encuentra en todo pensamiento (hilemorfico)? iAcaso la 
constitution de Cristo, divinidad infinita y humanidad finita, no refleja 
tambien la tension universal-particular? iNo esta la realidad compuesta de 
recurrentes (patrones) naturales e intervenciones libres? 28 . 

Los exegetas normalmente embarran las aguas cuando consideran la 
predication de Jesus que emplea elementos sapienciales y apocalfpticos. 
Harnack presenta un Jesus perfectamente adaptado a su cosmovision bur- 
guesa, urgiendo a los hombres a promover progreso mundano a pesar de 
las dicotomfas entre came y espfritu, mundo y Dios. Supuestamente Jesus 
emplea lenguaje apocalfptico traditional para alejar a las personas de deseos 
terrenales y asf procurar la mejora espiritual del mundo. Schweitzer, por el 
contrario, ignora las expresiones sapienciales para presentar un Jesus apo- 


27 Collins John J., ‘Natural Theology and Biblical Tradition: The Case of Hel¬ 
lenistic Judaism’, Catholic Biblical Quarterly 60 (1998), 1-15, esp. 2,15. 

28 Meier John, A Marginal Jew (New York: Doubleday, 1991) 2:399, 452, de 
manera similar atribuye a Jesus y a los autores bfblicos «afirmaciones aparentemen- 
te contradictorias» y las justifica porque la antigua mente semita «no estaba muy 
preocupada con el principio de no-contradiccion». iQue sentido le pueden dar los 
teologos? De hecho Meier encuentra estas contradicciones en afirmaciones acerca 
del (control divino de los hechos y responsabilidad humana». Pero la infmidad y 
omnipotencia de Dios no contradicen la existencia y libertad fmitas; ellas proveen 
su condition de posibilidad. Cf. final del texto principal 
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calfptico, expectante por la llegada inminente del reino de Dios y su propia 
entronizacion. Esta misma tension es explotada por muchos exegetas para 
distinguir varios estratos y/o comunidades subyacentes en la composition 
de Q, aquel documento hipotetico que proveerfa de dichos que son co- 
munes a Mateo y Lucas. Schultz postula dos estratos separados en Q, re- 
presentando las teologfas de dos comunidades separadas: una comunidad 
palestina, entusiasta, apocalfptica, y un grupo helenfstico alrededor de la 
Decapolis 29 . Por el contrario James Robinson interpreta Q como una co- 
leccion de dichos sapienciales rozando el gnosticismo; Koester desarrolla 
esa hipotesis, viendo la introduction posterior de escatologfa apocalfptica 
dentro de Q como «un medio de atenuar la escatologfa radicalizada y las 
tendencias gnosticas trabajando en las formas mas antiguas de Q». Boring y 
Kelber consideran los dichos primariamente como los mensajes profeticos 
del Senor resucitado a Su comunidad 30 . Kloppenborg encuentra que Q esta 
compuesta de admoniciones sapienciales llamando a la conversion en vista 
de la nueva etica del reino; un segundo estrato sapiencial critica polemica- 
mente el rechazo de Israel a convertirse; a ese se anaden «anuncios profe¬ 
ticos de juicio y palabras apocalfpticos» 31 . Havener considera a Q primero 
como el mensaje de los profetas itinerantes y carismaticos que predicaban 
el reino a los judfos en leal imitation de Jesus; despues de que los judfos 
rechazaron el mensaje y fueron excluidos del reino, la comunidad Q se 
abrio a los gentiles cuando, una vez escrito el mensaje, se hizo mas estable. 
Dado que Q no contiene una narration de la pasion, Havener concuerda 
en opinar con otros que la comunidad Q, aunque conocfa de la muerte de 
Jesus, no le atribuyo un significado redentor a la misma; el retorno de Jesus 
es visto como el evento salvffico primario 32 . 


29 Schulz Siegfried, Q: Die Spruchquelle der Evangelisten (Zurich: Theologisch- 
er, 1972), 36-37, 66, 246, 379, 434, 452. 

30 Segun lo resume Kloppenborg John, The Formation of Q, 2 nd ed. (Harrisburg: 
Trinity, 1999), 27-40. 

31 Kloppenborg John, The Formation... 317-328, Kloppenborg, 263, 316, iden- 
tifica formas de colecciones de dichos en el mundo semita y el helenfstico: ins¬ 
truction, gnomologium, y coleccion de chriae, aun cuando esos subgeneros no 
siempre fueron claramente distinguidos por quienes los colleccionaron. 

32 Havener Ivan, O.S.B., Q: The Sayings of Jesus (Wilmington: Glazier, 1987), 
91-107. 
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Aunque Havener y Kloppenborg admiten que varios dichos de Q po- 
drian remontarse a Jesus - Havener los ubica en el primer estrato, mien- 
tras Kloppenborg sostiene que algunos dichos autenticos fueron probable- 
mente anadidos en el segundo estrato como alteracion de la experiencia de 
la comunidad 33 — los especialistas se concentran en la composicion de la 
comunidad y generalmente abandonan la busqueda de las palabras origi- 
nales de Jesus. La hipotesis, ampliamente aceptada desde Kasemann 34 , de 
que profetas hablando en nombre de Jesus resucitado compusieron subsi- 
guientes dichos adicionales asumidos en los evangelios, impone otro velo 
entre la Iglesia presente y el Jesus historico, que retrocede mas aun en el 
olvido. Pero la advertencia de Meier deberfa ser de precaucion para los 
especialistas: «Q es un documento hipotetico cuya exacta extension, redac- 
cion, comunidad originaria, estratos, y etapas de redaccion no pueden ser 
conocidos». A la vez que expresa la consideracion de Kloppenborg por la 
extension de Q, manifiesta un gran escepticismo por las declaraciones de 
los especialistas respecto de la comunidad Q, su teologla, y los niveles re- 
daccionales; no podemos estar seguros de las palabras exactas de los dichos, 
mucho menos de su orden 35 . 

A pesar de las hipotesis de los especialistas, la amalgama de dichos 
sapienciales y apocalipticos no implica en manera alguna que ambas clases 
de dichos no puedan venir de Jesus. Gente comun combina ambos me- 
dios de persuasion. La siguiente exhortacion materna no es enteramente 
imaginaria: 

Santiaguito, ino serfa bueno que limpiaras tu habitacion y la pusieras 
en orden? De esa manera no tendrfas que gastar tanto tiempo buscando 
cosas perdidas. Ademas, podrfas invitar a tus amigos a tu habitacion si hu- 
biera espacio para que ellos se sentaran alii. Hasta el olor que viene de tu 


33 Havener Ivan, O.S.B., Q: The Sayings... 91; Kloppenborg, 244-245. 

34 Kasemann Ernst, ‘Satze heiligen Rechts im Neuen Testament’, Exegetische 
Versuche und Besinnungen (Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 1964), 2:69-82; 
—, ‘Die Anfange christlicher Theologie’, Ibid., 82-104; cf. nuestra crftica en ‘Luke, 
XII, 8-9: Stone of Scandal’, Revue Biblique 84 (1977), 532, n. 39. 

35 Meier, Marginal Jew, 2:177-181, fuertemente apoyado por Raymond Brown, 
S.S., An Introduction to the New Testament (New York: Doubleday, 1997), 116-122, y 
Johnson-Kurz, Future, 29-30. 
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habitacion desanima a la gente a entrar allf. Los vecinos se han quejado al 
Departamento de Salud el cual podrfa poner la casa en cuarentena y en- 
carcelarte. Ademas, tu padre dijo que si, para las 5 de la tarde, cuando el 
regrese, tu habitacion no esta bmpia, te va a azotar. 

iNo podrfa Jesus haber empleado tanto dichos sapienciales como apo- 
calfpticos? Los profetas a veces hablan como los hombres sabios (e.g., Dan 
2,20-23; Is 44,9-20; Jer 17,5-11) y otras veces abundan en imaginerfa apo- 
calfptica (e.g. Is 24-27; 65-66; Ez 37; 40-48; Zac 1-6; 12-14; Dan 2,31-45; 
7-8; 9,24-27); la literatura sapiencial emplea temas y formas profeticos (Sir 
13,17-20; 24,22-23; 34,18-22; 35,17-19; 36,6-17); los especiabstas rastrean 
apocalfptica en torno a las tradiciones profeticas, la tradicion sapiencial, y 
una combinacion de las dos 36 . De manera semejante el Iluminismo critica a 
Jesus por predicar una moralidad basada en castigos y recompensas en vez 
de exhortar a la virtud por la virtud misma. Pero, «conociendo lo que esta 
en el hombre» (Jn 2,25), Jesus apela a varios argumentos para la conver¬ 
sion a la voluntad de su Padre, usando desde el temor al infierno eterno al 
amor de los enemigos, trascendiendo por mucho la «moralidad racional». 
Finalmente, como hemos argumentado en otra parte, la combinacion de 
enfasis sapienciales y apocalfpticos corresponde a la conciencia sacramen¬ 
tal de Jesus que, como en las parabolas, usa comparaciones terrestres para 
demandar adherencia absoluta a El mismo, que encarna la plenitud del 
tiempo y la gracia (Gal 4,4; Jn 1,16-17) 37 . 

A pesar de los intentos de equibbrio, Meier, en su Marginal Jew, pos- 
tula una desgraciada separacion inicial entre fe y razon. Su metodo pres- 
cinde de la fe, apoyandose solamente en la razon para retratar un Jesus tal 
como podrfa ser afirmado por un catolico, un protestante, un judfo, y un 
agnostico trabajando juntos con todos los medios modernos de investiga- 
cion. El retrato resultante, «el Jesus historico», no es el Jesus real, sino «una 
abstraccion y una construccion modernas». «E1 Jesus de la historia no es y 


36 Hengel Martin, Judaism and Hellenism, tr. John Bowden (Philadelphia: For¬ 
tress, 1974), 1:134-138, 146, 152, 195-196, 203-210, 248-250; Brown, ibid., 774- 
780; Gerhard von Rad, Theologie des Alten Testaments (Munich: Kaiser, 1960), 2:316- 
331. 

37 McDermott John, S.J., ‘Jesus: Parable or Sacrament of God?’, Gregoria- 
num78 (1997), esp. 490-498, y 79 (1998) esp. 560-564. 
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no puede ser el objeto de la fe cristiana». La fe adhiere primariamente a una 
persona, Jesus resucitado, y solo secundariamente a ideas y afirmaciones 
sobre El. Empleando esas ideas, la teologfa es «una fabricacion cultural» 
que solo puede hablar de manera crefble a la cultura contemporanea ad- 
quiriendo un acercamiento historico en su metodologfa. Ademas, desde 
que la fe cristiana conecta a los creyentes a un hecho historico, la busqueda 
por el Jesus historico es util en tanto en cuanto la fe busca la comprension 
y reflexiona sobre si misma 38 . Como resultado de la disyuncion entre fe y 
razon Meier omite la consideracion de la resurreccion, la cual, segun el, 
puede ser afirmada solamente en la fe. Tambien cuestiona el nacimiento de 
Jesus en Belen y la virginidad perpetua de Maria 39 . Ademas su metodo en- 
contrara dificultades serias cuando considere la institucion de la Eucaristfa 
hecha por Jesus. 

Aunque Meier admite que una objetividad neutral en la investigation 
acerca de Jesus es imposible y permanece puramente como una finalidad 
inalcanzable, su distincion de razon y fe, para la cual pretende el apoyo de 
S. Tomas, mina en realidad su esfuerzo 40 . Buscar lo imposible es condenar- 
se al fracaso. Si la Escritura no puede proveer un conocimiento objetivo 
de Cristo, icomo obtiene el creyente un conocimiento verdadero por el 
cual debe estar dispuesto a entregar su vida? El apelo a la fe de Meier hace 
que el suplemento de la fe parezca irracional, especialmente si la investi¬ 
gacion racional contradice el dogma catolico. iComo hacen el papa, con- 
cilios ecumenicos, y el pueblo entero de Dios para confesar dogmas que la 
ciencia contradice? Si la teologfa es una fabricacion cultural ique valor de 
verdad posee? iCual es la relation entre fe personal y proposiciones de fe 
que vienen en segundo lugar? iComo llegan los creyentes a una compren¬ 
sion ortodoxa de Cristo si las ideas que transmiten la fe son inadecuadas 
respecto del objeto de fe? La fe se convierte en una confianza irracional 
que, de alguna manera, encuentra expresion en proposiciones dogmaticas 
obligatorias. 


38 Meier, Marginal Jew, 2:1-2, 6, 21-31, 197-200. 

39 Meier, Marginal Jew 13, 211-216, 316-332; c£ Craig William L., "Noli Me 
Tangere’: Why John Meier Won’t Touch the Risen Lord’, The Heythrop Journal 50 
(2009), 91-97. 

w Meier, Marginal Jen?., 4, 6. 
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La distincion tomista entre fe y razon ha sido interpretada de maneras 
diversas. Meier no sigue ninguna interpretacion de las mas importantes. 
Los tomistas conceptualistas distinguen claramente fe de razon y asien- 
ten a proposiciones, objeto material de la fe, sobre la base de la autoridad 
de Cristo y de la Iglesia. Esta autoridad esta garantizada divinamente por 
milagros y el cumplimiento de profecfas. Cualquier desacuerdo entre la 
investigation de la razon y la fe esta explfcitamente excluida por el Vatica- 
no I (DS 3008-3010, 3017-3019,3032-3034,3041-3043). Durante la crisis 
modernista, M. Blondel mostro que los documentos historicos por si solos 
no pueden producir objetividad. Para interpretar los textos y los hechos 
del Nuevo Testamento, la Tradition eclesial debe proveer el ambiente de 
armoma a traves de la practica amorosa y fiel establecida por Jesus. Las 
palabras no pueden encapsular completamente el misterio de Cristo; la 
meditation sobre la revelation permitio a la Iglesia penetrar de manera 
intelectual el mensaje de Cristo a lo largo del tiempo. Desde esta concien- 
cia global emergen los dogmas no como imposiciones externas sobre los 
hechos sino como su correcta interpretacion. En la herencia de Blondel 
los tomistas trascendentales usan la paradojica doctrina de Tomas acerca 
del deseo natural de la inteligencia por la vision beatifica para unir no solo 
conocimiento y amor sino tambien fe y razon en la afirmacion de fe. Ge- 
neralmente ellos identifican el objeto material de la fe con una persona 
a quien uno brinda el asentimiento y acerca de cuyo misterio se pueden 
hacer afirmaciones de fe. Estas afirmaciones no son exhaustivas, perma- 
neciendo abiertas a posteriores especificaciones y clarificaciones, pero no 
son erroneas 41 . Meier no pertenece a ningun campo dado que el traza una 
clara distincion entre fe y razon con los primeros, mientras que postula 
con los segundos un objeto personal de fe que no puede ser comprendido 
adecuadamente en conceptos. El «a pesar de todo» [dennoch] protestante 
pareciera desplazar a la armoma catolica de fe y razon. En verdad el divor- 
cio de razon y fe produce una manera de aproximarse a la revelation que 


41 Blondel Maurice, The Letter on Apologetics and History of Dogma, tr. A. Dru 
and I. Trethowan (New York: Holt, Rinehart and Winston, 1964). Las posiciones 
diversas de los conceptualistas y los trascendentalistas tomistas sobre fe y metodo 
teologico estan presentadas en nuestros articulos ‘Faith and Critical Intelligence in 
Theology’, en Excellence in Seminary Education, ed. S. Minkiel, R. Lawler, F. Lescoe 
(Erie: Gannon U. Press, 1988), 6893, y ‘Methodological Shift’, 245-266. 
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Congar designa como «nestoriana», estudiando sus monumentos pero sin 
reconocer lo divino en ellos 42 . Un metodo nestoriano facilmente produce, 
en el mejor de los casos, una cristologfa nestoriana. 

Impasse Cristologico en la Exegesis 

Jesucristo se encuentra en el centra de la fe cristiana. Creencia y prac- 
tica, eclesiologfa y moralidad dependen de la comprension de Jesus que los 
creyentes encuentran en la Escritura. Si la Escritura no puede proveer una 
base solida para la fe Calcedoniana de la Iglesia, la devocion a Jesus se seca 
junto con la fe tradicional 43 . Ciertamente que una primera y no prejuicio- 
sa lectura de los evangelios presenta a Jesus completamente seguro de Si 
mismo, aunque tentado, predicando con autoridad, ensenando un codigo 
moral maravilloso, desplegando poderes admirables sobre la enfermedad, 
muerte, demonios, y fuerzas naturales, haciendo profecfas, perdonando y 
aceptando Su cruz, llamando a otros a seguirlo hasta la muerte, prometien- 
do la vida eterna a los discfpulos fieles, y retornando para juzgar el mundo. 
El Pantocrator de Monreale no fue inventado por los artistas bizantinos. 
Sin embargo el rechazo a priori de «sobrenaturalismo» por parte de la exe¬ 
gesis moderna elimina de Jesus toda caracteristica sobrehumana. Muchas 
obras y palabras son dejadas de lado, como construcciones comunitarias, 
por los bultmannianos que han tornado posesion de la plaza despues de 
la retirada liberal. La crftica de las formas ofrecio un estimulante nuevo 
acercamiento a los evangelios. Los bultmannianos determinaron los cano- 
nes de objetividad cientffica. Especialistas que disienten deben enfrentar 
cuestiones formuladas en terminos bultmannianos, si desean entrar en la 
discusion academica. La radical posicion de los bultmannianos atrajo disci- 
pulos no solo porque sus propulsores habfan casi monopolizado las sedes 
teologicas de Alemania sino tambien porque posiciones radicales parecen 
ser mas consistentes intelectualmente. Ademas, los canones bultmannia¬ 
nos pueden encajar facilmente en la estructura mental academica contem- 
poranea formada por el rechazo iluminista de lo sobrenatural, la reduction 
de la religion a un asunto privado, y el abandono del pensamiento analo- 


42 Congar, Trdition , 269-270. 

43 Cf. Ratztngfr, 11. 
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gico. Exegetas que exponen la ortodoxia tradicional deben esforzarse para 
ser escuchados 44 . 

Mientras que la mirfada de esfuerzos contradictorios que el libera- 
lismo hizo para circunscribir el desarrollo sicologico de Jesus se anulan 
mutuamente y el Messianic Secret de Wrede empequenecio todo intento de 
resucitar la exegesis liberal, Bultmann senalo que el evento de la resurrec- 
cion, no sujeto por definicion a la verificacion historica, sirve de base a la 
fe de la Iglesia. Funciona como un velo detras del cual nadie puede mirar 
con certeza para encontrar al Jesus historico. Solo el Cristo kerigmatico 
esta disponible para la investigation historica. De alii que los especialistas 
se limitan a estudiar el desarrollo de la fe eclesial en Jesus en lugar de a 
Jesus mismo. Incluso la renovada busqueda [quest] por el Jesus historico 
no cambia basicamente el metodo exegetico. Los resultados que obtienen 
amplia acogida son relativamente magros y permiten interpretaciones di- 
vergentes. Los exegetas catolicos a veces siguen la gufa de Bultmann en 
trazar el desarrollo de las diversas cristologfas neotestamentarias hasta la 
plena confesion joanica de la divinidad de Jesus. Brown advierte, de ma- 
nera correcta, contra el engano de trazar varias cristologfas pergenadas por 
comunidades diversas por las cuales Jesus es transformado de hombre de 
Nazareth en Hijo divino de Dios a medida que el evangelio emigra de la 
Palestina al mundo de la especulacion griega. Sin embargo su presentation 
de ‘momentos cristologicos’ manifiesta una acentuacion progresiva del 
status sobrehumano de Jesus, partiendo de una Cristologfa de la Segunda- 
Venida yendo hacia Cristologfas del Hijo y Verbo pre-creacional y preexis- 
tente, pasando por una Cristologfa de la Resurrection, Cristologfas del 
ministerio publico en Marcos, Mateo, y Lucas, Cristologfas pre-ministerio 
(cfrculo familiar o juventud, conception) y Cristologfas que postulan una 


44 De hecho los bultmannianos nunca terminaron el debate. Meyer Ben, The 
Aims of Jesus (1979; repr. Eugen: Pickwick, 2002), 24 inteligentemente observo: 
«La historia crftica ha sido poco ambiciosa y la historia ambiciosa, poco critica. 
Especialistas de la casta de Strauss, como Wrede o Bultmann, no realizaron es- 
fuerzo alguno para reconstruir la historia, mientras que las hipotesis osadas de un 
Reimarus o un Schweitzer colapsaron como un castillo de naipes». Especialistas 
protestantes mas recientes como N. T. Wrigth , Jesus and the Victory of God (Min¬ 
neapolis: Fortress, 1996) y Richard Bauckham, Jesus and the God of Israel (Grand 
Rapids: Eerdmans, 2008) han abierto nuevas vfas para la recuperation de Jesus. 
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presencia preexistente a Moises, Abraham, e incluso Adan. Despues que 
Brown demuestra como Mateo y Lucas omiten versfculos de Marcos que 
reconocen las limitaciones de Jesus, parece como si la figura de Jesus hu- 
biera crecido en el tiempo 45 . No hay duda que Brown toma precauciones 
contra la nocion de una deificacion comunitaria de Jesus defendiendo la 
autenticidad de muchos milagros, Sus fortfsimas pretensiones, y Su posi- 
ble auto-referencia como «el Hijo» y «el Hijo de Hombre». «E1 reino viene 
tanto en Jesus como a traves de El». Esto le permite concluir que Jesus es 
consciente de «una relacion unica con Dios» como «un hombre que piensa 
que el era el profeta final de los ultimos tiempos a traves el cual la salva- 
cion de Dios irrumpe. Su implfcita relacion con Dios fue mas que la de un 
agente; Dios estaba actuando no solo a traves de el sino en el» 46 . 

El retrato final de Jesus que Brown hace transciende por mucho su 
anterior Jesus God and Man. Enfatiza la continuidad entre el Jesus historico 
y el credo Niceno. Pasa por encima textos que habian sido previamente 
aducidos para probar errores de Jesus y presenta un fuerte alegato por la 
conciencia unica de Jesus en relacion a Su Padre. Me 10,18 desaparece 
completamente. Si embargo el conocimiento de Jesus no solo es limita- 
do sino tambien falible dado que espera la llegada del reino relativamente 
poco despues de su muerte (Me 9,1; 13,30; Jn 1,51; 21,22). «Muchos teo- 
logos propondrfan que tal conocimiento no fue algo esencial en la mision 
de Jesus. iPodrfan ellos tambien admitir que Jesus no estaba al resguardo 
de las confusas percepciones del tiempo que son inherentes a la perspectiva 
apocalfptica? Los exegetas solo pueden indicar la innegable confusion en 
las afirmaciones atribuidas a el» 47 . La autoridad de los teologos es tan buena 
cuanto sus argumentos. iComo puede permanecer Jesus siendo la palabra 
ultima de Dios si El se equivoca? iNo estarfa extraviando a la gente? 

El alabado libro New Testament Christology de F. Matera examina cada 
autor del Nuevo Testamento por turno. Si bien nunca niega la creencia 


45 Brown Raymond, S.S., An Introduction to New Testament Christology (New 
York: Paulist, 1994), 11-13, 105-148. Este es un tratado in extenso de su artlculo 
«Christology» en NJBC, 1354-1359. 

46 Brown Raymond, New Testament Christology, 60-102, citas de 65, 101. 

47 Brown Raymond, New Testament Christology, 54-55, 58. 
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de la Iglesia, su metodo, que comienza con el evangelio de Marcos y ter- 
mina con el de Juan, crea problemas. En toda su extension, «Mesfas» es 
el tftulo fundamental para entender otros tftulos. «Hijo de Dios» tiende a 
ser identificado con «Mesfas». «Jesus es Hijo de Dios porque es el Mesfas 
ungido por el Espfritu quien obedientemente sigue el destino del Hijo de 
Hombre». Matera interpreta «el Hijo» por analogfa con una relation padre - 
hijo. Incluso el Jesus joanico pareciera elevarse a la igualdad con el Padre 
por Su obediencia: «Por un lado, el Padre es mayor que el Hijo, como lo es 
cualquier padre que muestra todas las cosas a su hijo. Pero una vez que el 
hijo ha aprendido todas las cosas de su padre, llega ser el igual a su padre. 
Asf, aunque el Jesus joanico subordina Su voluntad al Padre, El puede pre¬ 
tender unidad, e incluso igualdad, con Dios porque hace lo que el Padre 
le ha mostrado» 48 . Solo de esta manera el acto de Jesus en la cruz «deviene 
un acto de Dios». En correspondencia a la obediencia de Jesus esta Su fe, 
i.e. no la suscripcion a credo alguno, sino la «obediencia fiel» o «fidelidad». 
Matera acentua la humanidad de Cristo incluso al analizar Fil 2,6-11: «E1 
aspecto especfficamente humano de Cristo indica un ser humano real que 
se humillo a si mismo y se hizo obediente hasta el punto de morir una 
muerte de esclavo, la crucifbdon» 49 . Finalmente la Cristologfa joanica «va 
claramente mas alia de todo lo de los evangelios sinopticos». Los lectores 
de Juan «recibieron una comprension enteramente nueva de lo que signi- 
fica llamar a Jesus Mesfas, el Hijo de Dios. Jesus es Mesfas e Hijo de Dios, 
como los sinopticos lo proclaman, pero de un modo que ninguno de esos 
autores osarfa imaginarlo». Un abismo se extiende, aparentemente, entre 
los evangelios anteriores y el posterior: «Si poseyeramos solo los evangelios 
sinopticos, serfa diffcil argumentar que Jesus es el Hijo de Dios preexis- 
tente. Pero si poseyeramos solo el cuarto evangelio, podrfamos cuestionar 
seriamente la humanidad de Jesus» 50 . Sin duda que Juan enfatiza la majes- 
tuosa libertad de Jesus en la election de su suerte para nuestra salvation, 
pero Matera sobredimensiona ampliamente el olvido de la humanidad de 


48 Matera Frank, New Testament Christology (Louisville: Westminster John 
Knox, 1999), 10,21,22,25,33, 60, 63, 81,244,253 (tftulo de Mesfas); 222,236-237 
(analogfa padre-hijo); 44, 117, 163 (obediencia). 

49 Matera Frank, New Testament Christology, 107-108,117,123-124,129,131. 

50 Matera Frank, New Testament Christology,, 215, 232, 255. 
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Jesus. Juan insiste mas que los sinopticos en las limitaciones reales de la 
autentica humanidad de Jesus: explicitamente se menciona que Jesus esta 
sediento, cansado, llora, se conmociona en alma y espiritu, y muere (4,6-7; 
11,33.35.38; 12,27; 13,21; 19,28.30.33). En sus sufrimientos El es «el horn- 
brew (19,5) y su carne resucitada lleva heridas tangibles (20,20.27). pro- 
bablemente por reaccion contra los intentos gnosticos de espirituabzar a 
Jesus, Juan presenta un Jesus espiritual a la vez que insiste fuertemente en 
el Verbo «que se hace carne» 51 . Pero para un lector no crftico la deification 
de Jesus seria reabzada por Juan 52 . 


51 Mollat Donatien, S.J., ‘Jean l’evangeliste’, Dictionnaire de Spirituality, ed. M. 
Viller et alii, 17 vols (Paris, Beauchesne, 1974) 8 :202-205, insiste en la real Encar- 
nacion y humanization del Logos contra la exageracion de Kasemann de ‘Dios 
caminando en la tierra’. Gerhard Lohfmk, The Bible: Now I Get It!, tr. D. Coogan 
(Garden City: Doubleday, 1979), 136-141, explica bien los diferentes generos de 
los sinopticos y Juan, mostrando a la vez la continuidad. En otras cuestiones, sin 
embargo, Lohfmk crea dificultades: e.g., porque la historia de la anunciacion de 
Lucas emplea estructuras formales de la narrativa del AT ‘los elementos estruc- 
turales individuales de la narration no tienen casi nada historico y concreto en 
ellos’ (115-125). iAcaso podrfa Lucas haber referido su historia sin usar una forma 
narrativa? Dado que cada historia usa una forma narrativa, entonces ninguna his¬ 
toria informarfa algo historico. Ademas icuales son las consecuencias si Dios no es 
literalmente el progenitor de la humanidad de Jesus? eComo estaria involucrada la 
libertad de Maria en la conception de Jesus sin un mensajero angelico? Posterior- 
mente Lohfink da vuelta el tablero sobre la crftica de las formas: la prohibition del 
divorcio hecha por Jesus no es una ley aun cuando El usa una forma legal «porque 
una ley, si debe ser aceptada, no debe evocar resentimiento jamas. As! parece prob¬ 
able que Jesus, en las palabras de Mt 5,32, juega extemamente con la forma de un 
pronunciamiento legal, pero no para promulgar expresamente una ley nueva; por 
el contrario su intention es desenmascarar el sistema legal de sus contemporaneos 
y exponer sus elementos absurdos» (144-151). As! como una forma narrativa no 
provee verdad historica iuna forma legal no provee una ley! Mientras que no- 
sotros, los teologos especulativos, habitamos en nuestros Castillos aereos, a veces 
nos vemos forzados a preguntamos de que zona estratosferica han descendido al- 
gunos exegetas. 

52 Esto brinda una ilustracion posterior de la afirmacion de Ratzinger Jesus, 11) 
de que la confusion exegetica sobre Jesus lleva a la conclusion de que la «fe en Su 
divinidad molded Su imagen a partir del eventow. 
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La lectura minuciosa que hace Meier del Nuevo Testamento rechaza 
cualquier «progresion limpia de una “Cristologfa baja” pre-sinoptica... a 
la “alta Cristologfa” de Juan del Verbo eterno hecho carne». En su lugar 
el postula una «bolsa» de varias cristologfas en la primitiva Iglesia 53 . Pero 
quizas la primitiva Iglesia tenfa una vision unificada de Jesus porque sus 
testigos reportaron de manera confiable lo que Jesus dijo e hizo, mientras 
que los teologos modernos imaginan una pluralidad de opiniones contra- 
dictorias porque sus limitadas inteligencias especulativas no pueden com- 
prehender el misterio de Dios y del hombre en El. 

Dificultades de los Teologos Especulativos 

A1 adjudicarle errores a Jesus, Brown apela a los teologos especulati¬ 
vos. Las dificultades de Matera podrfan tambien tener su rafz en una con¬ 
fusion especulativa. Describe a Cristo como ‘el agente final de la salvacion 
escatologica de Dios’ y afirma «lo que Dios ha hecho en Cristo». Ademas, 
«Dios es el autor de este plan de salvacion, pero Cristo es el agente prin¬ 
cipal que lo ejecuta activamente» 54 . Dado que Dios «inicia la obra de sal- 
vacion», parecerfa que estan envueltos dos agentes separados. El afirmar 
simplemente la «relacion unica» de Jesus hacia Dios no explica nada, dado 
que cualquier persona creada libre esta en una relacion unica hacia Dios. 
La libertad «con la cual Cristo sometio su vida» ies humana o divina 55 ? Esta 
cuestion yace en la rafz de muchas especulaciones cristologicas modernas, 
las cuales a su vez han sido influenciadas por la crftica moderna del Nuevo 
Testamento. 

Para Christ at the Crossroads (Cristologfa desde America latina (Rfo Hondo: 
Centro de Reflexion Teologica, 1976) J. Sobrino lee principalmente exege- 
tas protestantes (Harnack, Weiss, Schweitzer, Dodd, Cullmann, Bultmann 
junto con Schnackenburg) y teologos sistematicos protestantes (Pannen- 
berg y Moltmann junto con Rahner y Boff) para juzgar que el reino es 
esencialmente una realidad futura la cual esta presente «a traves de la praxis 
concreta en la medida en que el individuo o algun grupo mas grande toma 
la tarea de modelar parcialmente el reino y experimenta ese esfuerzo como 


53 Meier, Marginal Jew, 2:919. 

54 Matera, Christology, 88, 91,116, 123, 132,141,147-148,151,155,165-166. 

55 Matera, Christology, 107, 117, 172,253. 
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un regalo gratuito, una gracia». Porque «la revelacion defmitiva de Dios 
tomara lugar al final del tiempo». Mientras Jesus afirma claramente que 
«el reino de Dios se acerca a traves de su persona», El actua primariamente 
como su heraldo. «Ni tampoco se puede entender directamente la activi- 
dad perdonadora de Jesus en terminos de su propia persona. Ella tambien 
es una consecuencia del reino de Dios que se aproxima». Jesus predica el 
reino, no a Si mismo. Solo el reino de Dios es absolute; ningun camino a 
el, ni siquiera el mostrado por Jesus, es absolute. Despues de la resurrec¬ 
cion Jesus, que proclamo el reino, deviene el proclamado: «El se convierte 
ahora en uno acerca del cual otros hablan como lo harian de Dios... Seria 
muy grave que Jesus dejara de ser el camino hacia Dios, como lo fue en su 
vida terrena, y se convirtiese simplemente en el fin’. El Nuevo Testamento 
presenta primariamente no la divinidad absoluta de Jesus, sino su divinidad 
relacional, funcional 56 . Como heraldo, Jesus debe tener fe en Dios y en Su 
mision. En las tentaciones Jesus se ‘enfrenta con la eleccion de convertirse 
en una persona a traves del sometimiento a Dios o de su rechazo; el pudo 
tambien modelar su persona como un creyente o un incredulo’. A traves 
de su dialogo con el Padre el ‘debe convencerse de su propia realidad, de 
la importancia de su vida y mision’. A la luz de Me 9,1; 13,30; Mt 10,23 
Su ignorancia ‘va directamente al centro de su propia persona y su mision’ 
y ‘el no previo la existencia de una “iglesia” como aparecio despues de su 
resurreccion’. Jesus esta cualitativamente ‘equivocado respecto del dfa o 
el tiempo en que el reino arribarfa’. Pero, se nos asegura, ‘tal ignorancia 
y error son parte de la perfeccion de la fe. Pertenece a la esencia de la fe 
permitir que Dios sea Dios’. En Getsemam ‘no-saber es una caracterfstica 
esencial de la oracion de Jesus en este momento de crisis suprema; se con¬ 
vierte en parte de un conocimiento mas profundo del Padre’. El muere en 
la cruz, siente el complete abandono de Dios 57 . Finalmente, incluso aun- 
que el sentido de la historia viene con la resurreccion, la resurreccion no 
es un evento historico sujeto a verificacion; es historico solamente como 
promesa. Sobrino cita a Moltmann aprobandolo, ‘Es primariamente un 
evento que pertenece al futuro... La resurreccion de Cristo es historica 


56 Sobrino, Christotogy, 41, 49, 61-68,131, 270-271, 363, 379. 

57 Sobrino, Christology, 90, 97-98, 101, 134, 155-157, 210, 217, 306, 365-366, 
370, 389. 
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porque abre un future escatologico’. Consiguientemente, ‘si no hubiera 
habido fe en la resurreccion, entonces Jesus no habria resucitado’ 58 . 


58 Sobrino, Christology, 106, 244, 252-253, 272, n. 5, 305. En Jesus the Liberator, 
tr. Paul Burns and Francis McDonagh (Maryknoll: Orbis, 1993 \Jesucristo Liberador 
(Madrid: Vozes-Trotta, 1991)]), 26, Sobrino reformula la ultima cita: «Si, por un 
imposible, no hubiera, de hecho, fe real en Cristo en la historia, Cristo cesarfa de 
ser Cristo» (tambien 210, 272-273, y Sobrino, Christ the Liberator, tr. Paul Burns 
(Maryknoll: Orbis, 2001 [La Fe en Jesucristo (Madrid: Trotta, 1999)]), 166, 169). 
Desgraciadamente nunca explica la imposibilidad sino que continua manteniendo 
posiciones que llevan a la conclusion opuesta. Porque no es Dios, sino el reino 
de Dios, «la realidad finals, «lo ultimo#, y el «bien ultimo#. [El Reino] «Expresa 
la totalidad de la realidad y de lo que se ha de hacer». Es «la realidad mas amplia# 
dentro de la cual incluso Dios tiene que ser visto como una parte {Jesus, 67-69, 
77, 106, 122-25, 133-135). Porque Dios libremente decidio identificarse el mismo 
con los pobres, ponerse el mismo a merced de los hombres, y sufrir ( Christ, 82, 
87-88, 126-127, 243, 263-268, 298-299, 304 Jesus, 21). De aqui que la venida de 
Dios a nosotros es una parte esencial de Su realidad, y Su reino, que es una «rea- 
lidad social transformada», es esencial par entender la naturaleza de Dios ( Christ, 
126, 236, 243, 334-335). Esto establece un condicionamiento mutuo, ubicando a 
Dios «en relation esencial con lo que no es Dios... en conjuncion indisoluble con 
la historia# (ibid. 316). Los seres humanos son creadores creados con Dios (Jesus, 
167). Por un lado, «la especificidad de hacer justicia rehace la realidad de Dios en 
la historia# (ibid., 190). Por el otro, «la realidad de Dios en si mismo, esencial- 
mente, podria decir uno, es confesada, de tal manera que se puede decir, “Dios 
esta liberando”# ( Christ, 321). No solo Dios crea en orden a expresarse a Si mismo 
sino que tambien, en tanto en cuanto historia no puede contener la totalidad de la 
revelation de Dios, solo a su termino Dios se sobrepone a la dialectica alienante 
dentro de Si mismo para mostrarse definitivamente como pura positividad (ibid., 
81, 89, 81-92,302-303, 319, 340). El subjetivismo humano entra en la constitution 
de Dios porque «ningun evento puede existir sin ser conocido# (ibid., 30). Dada la 
correspondencia esencial entre el acto subjetivo de conocer y su objeto, el conte - 
nido de la fe depende de la creencia subjetiva: «Fides quae (en quien es Jesucristo) 
depende cronologicamente y logicamente d efides qua (el acto mismo de creer en 
Jesucristo)# (ibid., 325). Parece que se seguirfa que el cesar de creer en Jesus impli- 
ca la negation de la revelation de Jesus. Entonces estamos de regreso en Christology: 
«La fe considera imposible que la figura de Jesus pudiera dejar de ser alguna vez de 
interes para la gente o de servir como el camino de salvation. Pero si eso sucediera 
en algun momento, entonces en ese momento la formula dejaria de ser verdadera. 
En ese momento Jesus cesaria de ser la revelacion de lo que los seres humanos son, 
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En volumenes posteriores, a la vez que mantiene que la resurrection 
es un «evento escatologico» o «realidad historico-escatologica#, no direc- 
tamente accesible e incapaz de representation, Sobrino proyecta una fun- 
dacion mas especulativa para su Cristologla 59 . La libre decision de Dios 
de identificarse con los pobres y oprimidos hace que El sea constituido 
esencialmente por Su relation a Su reino. A su vez Jesus esta constituido 
esencialmente por Su doble relation a Dios, Su Abba, y al reino de Dios 60 . 
Como sacramento del Padre, es decir la expresion del Padre en el tiempo, 
Jesus permanece «el camino al Padre». Sobrino distingue a Jesus, el media- 
dor, de la realidad mas grande del reino al que el sirve. Porque Jesus predica 


y en consecuencia la revelation de quien es Dios» (388). Ciertamente la libertad 
(cristiana) consiste en ser liberado para amar y servir, pero Sobrino tambien afirma 
el derecho a la libertad propia «por su propia razon» (Jesus, pp. 144,146-147; Christ, 
p. 77). Sin libertad de indiferencia seria imposible explicar el rechazo de la fe y todo 
el pecado y las estructuras pecaminosas que existen en el mundo. Rahner, de quien 
Sobrino toma mucho prestado, tiene una relation similar mutuamente constitu- 
tiva entre sujeto y objeto, pero balancea eso a traves de sus escritos con una clara 
distincion de objeto y sujeto de acuerdo a la necesidad. Esa es la razon por la cual 
Rahner, «Zur Theologie der Menschverdung», Schriften zur Theologie, IV (Zurich: 
Benziger, 1960), 147, puede sostener que Dios, «inmutable en SI mismo, puede ser 
mudable en otro (am andem)» y «deviene en el otro». Sobrino no observa esa sutil 
pero necesaria distincion dado que para el Dios «puede devenir otro» simplemente 
(Christ, 317). Cierto que Rahner emplea esa expresion a veces. Pero Sobrino debe- 
rla notar como insiste Rahner sobre Dios permaneciendo inmutable en SI mismo. 
En verdad, el cita a Rahner diciendo que el Absoluto «posee, en la pura libertad de 
su infinita ausencia de relation, la cual siempre mantiene, la posibilidad de devenir 
el otro [el finito]» (Christ, 317-18; Rahner, ibid., 148). Si Dios esta irrevocable- 
mente unido a la humanidad, icomo puede poseer la «pura libertad de su infinita 
ausencia de relation#? C£ John McDermott, S.J., ‘Karl Rahner in Tradition: The 
One and the Many’, hides Quaerens Intellectum 3/2 (2007), 1-60, esp. 20-26, 36-45: 
lamentablemente tambien los editores fueron incapaces de entender la distincion, 
alterando dos veces mi texto en ‘devenir uno con el otro (26, 55). Acerca de las 
varias formas de entender libertad y su armonizacion cf. John McDermott, S.J., 
‘The Mystery of Freedom’, Lateranum 1A (2008), 493-542. 

59 Sobrino, Christ, 2,11, 48, 55, 81, 226. 

60 Sobrino, Christ, 114,126,146-147,183, 223, 308-312, 315-316, 321, 334. 
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el reino, no a Si mismo 61 . Subordinado al reino, Jesus es un creyente, capaz 
de pecar, y asediado por la ignorancia, incluso esperando erroneamente la 
llegada inminente del reino, que es central para El y Su mensaje 62 . El «se 
posiciona a si mismo como creatura ante Dios», como corresponde a una 
«persona humana» con su propia auto-conciencia y libertad creadas. Por 
esa libertad, a pesar de las «crisis extremas de auto-identificacion», Jesus 
decide «ser la forma y expresion del Hijo entre nosotros», lo cual alcanza 
progresivamente a lo largo de su vida 63 . Esta conformidad es aparentemen- 
te realizada por Su llegar a ser sacramento de Dios, o auto-expresion de 
Dios en El. Jesus «“es la expresion del Padre mismo, en cuanto el Padre 
esta presente en el y actua en el”. Lo que yo he llamado “la transparencia 
de Jesus con respecto al Padre”, su unidad personal con Dios, consiste, 
entonces, en hacer presente el amor de Dios». Como pasa eso exactamente 
no siempre es claro. Se dice que el Jesus humano es el sacramento, sfmbolo 
real, expresion historica, o presencia historica de Dios en el mundo, del Pa¬ 
dre, «de “la persona” del Padre», y del Verbo. Una ambigucdad similar hay 
con respecto al objeto de la obediencia de Jesus, identificado en distintos 
momentos como Dios, el Padre, y el Verbo de Dios; y Jesus esta en relation 
a «la persona de Dios», identificado como Yahveh y Padre 64 . Mas frecuen- 
temente Jesus es referido a Dios, i.e. al Padre, del cual Su humanidad es la 
expresion historica, sacramental. Sin embargo Sobrino tambien sostiene: 
«el Hijo experimento la humanidad de Jesus, existencia en la historia, vida, 
destino y muerte». iComo es atribufda esta experiencia humana al Hijo? 


61 Sobrino Jesus, 67-68, 87,92,106,108,268,272; -, Christ, 105-106,140,144- 
147, ch. 15, 334-335. 

62 Sobrino Jesus, 57, 69, 75-76,153-157, 267; ~, Christ, 99,136-138, 202, 304- 
305, 320. Sobre el bautismo en el Jordan, Sobrino, Jesus, 73, opina: «Las comu- 
nidades no podrfan haber inventado una escena en la cual Jesus aparece siendo 
bautizado con el resto del pueblo (Lucas 3,21), sin distinguirse el mismo del resto 
(Juan 1,26.31), y con un bautismo que fue espedficamente para el perdon de los 
pecados». Sin embargo el tambien reconoce que Heb 4,15 afirma la ausencia de 
pecado en Jesus ( Christ, 136). 

63 Sobrino, Jesus, 147-150, 154, 159, 242; —, Christ, 284 (citando Smulders), 
307, 309, 329. 

64 Sobrino, Jesus, 142,147,243,273; ~, Christ, 115,129,144,146-147,183-184 
(citando J. Barreto), 223, 284, 317-319. 
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Interpretando Calcedonia con Duquoc, Sobrino afirma que la humanidad 
de Cristo «subsiste en el Hijo, tiene su existencia en el regalo de Dios a la 
humanidad»; asf la naturaleza humana «por el mero hecho de que no de- 
termina modo alguno de ser como el suyo propio, existe en otra totalidad: 
su modo de ser es el del Hijo, su manera de ser y de “poseerse a si mismo” 
es el mismo que el de Verbo de Dios». Pero Sobrino critica el lenguaje de 
Calcedonia por ser inadecuado, confuso, y ya no mas aceptable para la ra- 
zon. El prefiere interpretar el concilio de modo que la «iniciativa [de Dios] 
es lo que hace ser [a Cristo], lo que llama su naturaleza humana al ser, lo 
que lo “personaliza”» 65 . Pero si un «modo de ser» (no es terminologfa de 
Calcedonia) es ininteligible, incapaz de precision posterior, la caracteriza- 
cion de Jesus por parte de Sobrino, dificilmente lo distingue de otros seres 
humanos. Sobrino tambien hace referencia a la hipotesis de D. Wiederkehr 
de «analogfa entre filiacion y creaturidad», por la cual la primera «es absor- 
bida en la relacion intra-divina». La relacion Trinitaria aparentemente pro- 
porciona la «afinidad» para el devenir del Verbo como expresion externa de 
Dios. Pero esta manera de establecer la identidad de Jesus con el Hijo eter- 
no es sin duda solo indirecta y, en ultima instancia, Sobrino asigna la con- 
fesion a una «doxologfa mas alia del control de la mente» 66 . En todo caso el 
Hijo no parece intervenir directamente en el mundo. Su humanidad «sin 
adiciones» introduce la salvacion por el ejercicio de causalidad ejemplar. 
«La aparicion de lo autenticamente humano es ya salvacion en si misma, 
ofrecida e iniciada: Cristo es el “autentico ser humano”» 67 . Pareciera que la 


65 Sobrino, Jesus, 242; ~, Christ, 242-244, 299-302, 310. 

66 Sobrino, Christ, 310, 318. 

67 Sobrino Jesus, 230; -, Christ, 122,129,135,137-38,162, 248, 277, 305-306. 
Sobrino, ibid., 129, tambien se refiere a Jesus como «una causa simbolica (el des- 
censo a nosotros en Jesus)», pero que parece ser un sacramento como expresion 
de Dios que nos mueve a responder por el ejemplo. Tambien considera la inter- 
cesion de Jesus como una «causa eficiente» (138), pero es una mera ampliation; 
la antigua teologfa permitirfa decir, en el mejor de los casos, que serfa una «causa 
moral». Pero el escribe ademas, 263, 315, que la divinidad de Cristo es necesaria 
para realizar la salvacion y que la unification de humanidad y divinidad introduce 
la salvacion. Aunque escribe de la humanidad salvadora de Jesus «sin adiciones», 
Sobrino encuentra la naturaleza humana «indefinible», existiendo en una referen¬ 
cia dinamica a Dios (319), lo cual pareceria presuponer una causa final. As! escribe 
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cristologfa de Sobrino manifiesta una ascendencia nestoriana, ubicando la 
persona humana de Jesus en una relacion indefinible al Hijo eterno 68 . Todo 


de una «dimension divina... que pertenece a cada ser humano por naturaleza» y 
que «salvacion, en ultimo analisis, consiste en el cumplimiento de lo que cada ser 
humano es incoativamente: la deiformacion» (180, 301, 125; pero cp. 275: «no 
podemos “divinizar a la humanidad”» y, 318, «seres humanos son esencialmente la 
expresion de Dios»). 

68 Desgraciadamente Sobrino no es claro acerca de la relacion de persona y na- 
turaleza. Con Gonzales Faus sostiene, «Hypostasis indica claramente esta esencia 
en cuanto es una realidad actual y, por lo tanto, en cuanto subsiste en un sujeto» 
(Christ, 242). Posteriormente, con Duquoc, pone a la humanidad de Cristo subsis- 
tiendo en el Hijo (300). dEsta la persona subsistiendo en un sujeto o es el sujeto en 
el cual la esencia humana subsiste? Tambien define la tarea de la cristologfa como 
mostrar que «no es contradictoria para una “naturaleza humana actual” existir de 
manera personal en el nivel ontologico divino» (ibid., 290). «De manera personal)) 
parece ser lo mismo que un indefmido «modo de sen> (ibid. 300). Aunque rechaza 
la notion patrfstica y conciliar de «naturaleza» por su incapacidad de considerar la 
contingencia historica, la parcialidad, y el proceso dinamico (ibid., 132, 242-243, 
300, 307), sostiene que la notion de naturaleza empleada por Calcedonia y Cons- 
tantinopla III, que contiene libertad y auto-conciencia, deberfa ser reemplazada 
por «persona» como su equivalente modemo (ibid., 284, 300, 311). Finalmente, 
define la personalidad como capacidad para entrar en relacion con otros, una capa- 
cidad que es realizada en auto-donacion: «Jesus es constituido como persona pre- 
cisamente en esta auto-donacion a ese “otro” que es Dios. En esta auto-donacion 
Jesus rescata y actualiza su personalidad generica. El modo absolutamente radi¬ 
cal en que el lo mantiene hasta el final demuestra su relacion especial y esencial 
con Dios» (ibid., 309). Este «auto-abandono» parece coexistir con la libertad y la 
auto-advertencia (ibid., 300). En realidad la personalidad es considerada como algo 
adquirido por la action en la transition dinamica y evolutiva de identification 
[selfness] a posesion [ownness]»: «esta personification, siendo persona, digo yo, 
consiste precisamente en el propio ser de uno». De allf que «las personas no son 
algo anterior a su actividad», y «la persona de Cristo no puede ser pensada como un 
sujeto antecediendo sus acciones». Esto le permite a la persona de Jesus estar cons- 
tituida por el reino: «el trabajo de Jesus no [es] ajeno al centra de su personalidad; 
es lo que la constituye». De allf que «edificar el Reino pertenece, entonces, esen¬ 
cialmente a la persona de Jesus, lo cual es otro modo de afirmar la relacion esencial 
de Jesus al Reino de Dios y al Dios del Reino» (ibid., 311). En verdad «virtualmente 
nadie» puede «entender una sola palabra del lenguaje de Calcedonia» (ibid., 224). 
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esto es, sin duda alguna, debido a su confianza en los supuestos resultados 
de la exegesis protestante del Nuevo Testamento. 

Aunque Sobrino esta profundamente influenciado por la exegesis 
protestante, el cita a Rahner mas que a Pannenberg y a Moltmann. El je- 
suita aleman dio forma a la teologfa post-Vaticano II. La exegesis moderna, 
sin embargo, altera profundamente sus puntos de vista. Su cristologfa mas 
antigua enfatiza la iniciativa de Dios desde arriba tanto que no solo las pa- 
labras de Jesus sino incluso todas sus obras son reveladoras. Pero dado que 
concibe la union hipostatica como un paralelo a la recepcion de la gracia 
increada, en verdad como la culminacion en el tiempo del deseo natural 
del hombre de la vision beatffica, el desarrolla, junto con su ‘monofisismo’, 
lo que el llama un cristologfa «nestoriana ortodoxa» desde abajo. Aplicando 
la intuicion platonica de que una mayor dependencia de Dios produce la 
mas grande autonomfa de la creatura, interpreta la union hipostatica como 
la respuesta perfecta de la libertad de Jesus, centra humano de conciencia 
y actividad para el centra divino de conciencia y actividad que se comunica 
libre y plenamente. Dado que esta perfecta union en Cristo permite una 
diferenciacion entre la conciencia no-tematica e inmediata de Dios, y una 
explication tematica de aquella plenitud en el tiempo, Jesus puede crecer 
en conocimiento mientras que posee la vision inmediata (beatffica). Esta 
distincion le permite a Rahner asumir en su sfntesis especulativa los pobres 
resultados de la exegesis moderna. No solo sucede que Jesus predica el rei- 
no en lugar de a Sf mismo sino que es considerado como un creyente que 
rinde culto, que sufre una crisis de identidad, y que ha cometido un «error» 
acerca de la llegada inminente del reino 69 . 

Si Jesus erro, la fe es algo apropiado en El. Rahner reconoce que un 
error en la predication de Jesus podrfa poner en cuestion su pretension de 
ser el mediador absolute de salvation y la revelation definitiva de Dios. 


69 Cf. McDermott, John S.J., «The Christologies of Karl Rahnen>, Gregoria- 
num 67 (1986), 87-123, 297-327, esp. 117-121, 300-304, y, la posterior precision, 
«Rahner in Tradition)), 36-45. Sobre Cristo predicando el reino en vez de a Sf 
mismo: Karl Rahner, S.J., y Wilhelm Thiising, Christologie: systematisch und exege- 
tisch (Freiburg: Herder, 1972), 29. Sobre Rahner como un ‘nestoriano ortodoxo’ 
cf Karl Rahner in Dialogue, ed. Paul Imhof y Hubert Biallowons, tr. Harvey Egan 
(New York: Crossroad, 1986) 217. 
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Pero el quiere tomar en consideration la afirmacion de los exegetas de que 
Jesus esperaba una pronta llegada del reino. Explica este problema equili- 
brando el uso que hace Jesus de categorfas apocalipticas contemporaneas y 
su admision de ignorar el «dfa» (cf. Mcl3,32): 

El problema yace en el hecho de que nosotros mismos establecemos 
un pequeno intervalo temporal antes de la venida del reino de Dios 
como el punto decisivo de esta expectativa, mientras que el mismo 
Jesus niega esto y sin embargo expresa una expectativa inminente. 
Si ignoramos la cuestion dejada abierta por Jesus acerca del signifi- 
cado ultimo de «pronto» en la venida del Dia de Yahveh, porque este 
«pronto» y el conocimiento de que el dia era desconocido no fueron 
sintetizados en una unidad mas elevada en la conciencia de Jesus, 
entonces podrfamos hablar de un «error» en la expectativa inminente 
de Jesus. En este «erron> Jesus solo habrfa compartido nuestra con¬ 
dition, dado que «errar» de este modo es mejor para el hombre his- 
torico, y lo es tambien para Jesus, que conocer todo de antemano... 
Una genuina conciencia humana debe tener un futuro desconocido 
delante de ella. La expectativa inminente de Jesus fue para el el au- 
tentico camino por el cual tuvo que darse cuenta, en su situation, de 
la cercama de Dios que reclama una decision incondicional 70 . 

La atribucion de Rahner a Jesus de poseer fe y error es probablemente 
resultado de la influencia de W Thiising, co-autor de su Cristologfa de 
1972. Rahner, inexperto en exegesis historico-crftica, asume los resultados 
de los exegetas en la medida en que son compatibles con la fe; a la vez que 
acepta el minimum exegetico, su agudeza especulativa le permite desarro- 
llar una cristologfa eclesial. Pero una mirada cercana al argumento evange- 
lico podria cambiar su juicio. Thiising descubre una base escrituristica para 
la fe de Jesus en Me 9,23: «iSi puedes? Todo es posible para el que cree» 71 . 


70 Rahner, Karl S.J., Foundations of Christian Faith , tr. W. Dych (New York: Sea¬ 
bury, 1978), 250 (correcciones leves sobre la base del original). 

71 Cf Karl-Heinz Weger, Karl Rahner: An Introduction to His Theology, tr. David 
Smith (New York: Seabury, 1980), 146-148. Para la traduction inglesa de Christol- 
ogy systematisch und exegetisch por David Smith and Verdan Green, A New Christology 
(New York: Seabury, 1980), Rahner reescribio su contribution. La influencia de 
Thiising puede ser vista comparando New Christology, 133-135, con la cita en el 
cuerpo del articulo de Foundations, 250 (casi palabra por palabra), aunque Thiising 
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Pero el contexto del versiculo indica que Jesus esta dirigiendose al padre 
del muchacho poseido. El pedido del padre, que precede inmediatamente, 
«Si puedes, ten piedad de nosotros y ayudanos», revela duda acerca del po- 
der de Jesus para curar. El condicional «si puedes» ocasiona la respuesta de 
Jesus. Ademas el padre interpreta la respuesta de Jesus como un reclamo 
de su propia fe; el replica inmediatamente: «Creo, ayuda mi incredulidad». 
Como resultado Jesus realiza el exorcismo. Justo antes Jesus reprocha «esta 
generation^ sus discipulos incluidos, por falta de fe (9,19); ellos pueden 
realizar milagros solo a traves de la oration (y el ayuno) (9,29). Mientras 
que Jesus realiza milagros directamente, sus discipulos deben rezar y apelar 
a el (c£ 9,38; Hechos 3,6.16; 4,10; 16,18; 19,13). Anteriormente, en Mar¬ 
cos, Jesus pide o alaba la fe, de la cual El es el objeto (4,40; 5,34.36). En 
verdad, debido a la falta de fe en El «no pudo hacer milagros» en Nazaret 
aparte de unas pocas curaciones (6,5-6). Si Jesus necesita la fe ipor que no 
deberian los creyentes ubicarla directamente en el Padre en lugar de en El? 
Sin embargo, Jesus requiere fe en El mismo tanto como en el Padre: «creeis 
en Dios, creed en mi» (Jn 14,1). Ningun texto del Nuevo Testamento atri- 
buye claramente la fe a Jesus. La fe es la respuesta humana a la revelation 
salvifica de Dios. Dios no cree en Dios. Atribuir la fe a Jesus senala un 
aventurarse teologico relativamente nuevo, que se remonta a Schleierma- 
cher. Reduce la dimension del Hijo de Dios encarnado. 


estaba desarrollando algo de los pensamientos de Rahner a partir de Christologie, 
28-30. Ademas, Rahner no se refiere a la fe de Jesus antes del enfasis de Thusing 
sobre ella en New Christology, 143-159. (Nuestra referencia en «Christologies», 119, 
a la fe de Jesus es desorientadora: anticipa lo que ha de venir). Thusing tambien 
hace referencia a Hebrews y al pistis Christou de Paul, interpretandolo como un geni- 
tivo objetivo, para justificar la «fe» de Jesus. Por el contrario c£ Albert Vanhoye, 
S.J., «La Fede nell’epistola agli Ebrei», en Parola Spirito e Vita: Credete al vangelo 17 
(Bologna: Dehoniane, 1988) 220-240, esp. 236-240; —, «Pistis Christou: Fede in 
Cristo o affidabilita di Cristo?» Biblica 80 (1999), 1-21. - Claramente el signo de 
interrogation despues de «Si puedes», que es permitido por el texto griego carente 
de puntuacion, soporta nuestra interpretation. Las versiones NIV, NJB, y NAU 
ponen el signo de interrogation. Las RSV NAB y NAS ponen un signo de ex¬ 
clamation en lugar del de interrogation. Todas estan de acuerdo que Jesus retoma 
la frase del padre en su respuesta. 
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En ultima instancia, la distincion que hace Rahner de la conciencia 
no-tematica de Jesus acerca de la proximidad de Dios a partir de su «erro- 
nea» expresion tematica como proximidad temporal, vacfa el significado de 
la historia en la cual tiene lugar la salvacion. El reino es central en el men- 
saje de Jesus; cualquier «error» acerca del tiempo y la manera de su llegada 
debe tener repercusiones respecto de la confiabilidad de Jesus. Muchos 
exegetas interpretan como una crisis del cristianismo primitivo en razon 
de la Parusia dilatada. Schillebeeckx rechaza correctamente la distincion 
de Rahner: 

La gente trata a menudo de esquivar el problema argumentando que 
Jesus no hablo de la salvacion definitiva que serfa concedida por Dios 
como algo que esta «muy proximo* en un sentido temporal, sino 
como una «proximidad» ontologica del Dios de la salvacion. Sin em¬ 
bargo esta distincion no se encuentra en ninguna parte del Nuevo 
Testamento. De hecho Jesus hablo de la Parusia de Dios como acer- 
candose rapidamente, posiblemente en terminos del hijo de ho mb re 
que viene. El aspecto temporal lineal es algo que no podemos elimi- 
nar de su mensaje 72 . 

La solution, segun Schillebeeckx, es descubierta por los cristianos 
primitivos quienes, despues de la Pascua, reinterpretan el error de Jesus 
para significar que el reino ha venido en el crucificado y resucitado. Esta 
respuesta lamentablemente pone la base de la creencia cristiana en un 
error, aunque sea benignamente reinterpretado. «De manera no intencio- 
nal, entonces, aunque Jesus no se predico a si mismo sino el gobierno y 
senorfo de Dios, fue a “si mismo” a quien proclamo: el Proclamador es el 
Proclamado» 73 . 

El Jesus de Schillebeeckx es un libro notorio. A diferencia de Rahner, 
el dominico holandes dedica mucho tiempo y esfuerzo a leer y sintetizar 
la ensenanza exegetica. Pero asume de manera acrftica las presuposiciones 


72 Schillebeeckx, Edward O.E Jesus: An Experiment in Christology, tr. H. Hoskins 
(New York: Seabury, 979), 542; tambien 317, aunque en 52-53 reconoce que «es 
dificil recuperar la vision propia de Jesus sobre el futuro» y ve una dialectica, tipica 
de la predication de Jesus, en la tension entre presente y futuro, respecto del reino. 
Cf. tambien Sobrino,J esus, 153. 

73 Schillebeeckx, Jesus... 543-544. 
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protestantes. Rechaza como historia todas las narraciones previas al bautis- 
mo de Jesus, dejando de lado su nacimiento virginal, nacimiento en Belen, 
y ascendencia Davldica. Supuestamente Jesus tiene «fe en el Dios creador» 
y se identifica personalmente con el llamado a la conversion del Bautis¬ 
ta. Todos los titulos aplicados a Jesus en los evangelios, incluyendo los de 
Mesfas, Senor, e Hijo, son construcciones comunitarias para designar su 
funcion. El predico el reino de Dios, no a Si mismo 74 . La resurreccion, 
aunque implica la fe de los disclpulos, es un hecho cuya «historia no puede 
ser determinada en ninguna clase de contexto objetivizante»; se cree antes 
de cualquier aparicion; Pascua sucede como un «pensamiento derivado» al 
reasumir el Jesus pre-pascual en una fe nueva; las apariciones comprenden 
solo una de las muchas maneras para articular la experiencia pascual. En 
consecuencia el evangelio es significativo solo a traves de la solidaridad 
viviente de la Iglesia con aquellos que sufren dado que se ordena a la libe¬ 
ration del hombre 75 . 

Schillebeeckx senala en Jesus «una persona humana» dado que sin 
personalidad humana no puede ser autenticamente humano. «E1 Nuevo 
Testamento esta completamente en contra de una divinizacion irreal de 
la persona historical Aunque no rechaza los concilios ecumenicos, Schi¬ 
llebeeckx considera a Nicea como una entre varias opciones posibles para 
entender a Jesus - una que es limitante en vista del pluralismo del Nuevo 


74 Schillebeeckx Jesus... 49-50, 94, 115, 137, 245, 258, 307, 439-440, 501, 545, 
554-557. 

75 Schillebeeckx, Jesus... 352, 354, 387, 391, 393-96, 623, 645-657. En Interim 
Report on the Books Jesus & Christ, tr. John Bowden (New York: Crossroad, 1981), 
71, Schillebeeckx escribe que negar que la fe pueda ser edificada sobre la tumba 
vatia en cuanto tal o sobre los elementos visuales de las apariciones «no implica 
necesariamente de suyo que ambos, la tumba y las visiones de la resurreccion, no 
fueron una realidad historical Pero, dada su distincion de los lenguajes historico y 
de la fe, es diflcil ver como la tumba y las visiones pueden devenir «historia». Rahn- 
er, New Christology, 12, aunque de manera no tan categorica, abre el camino para la 
position de Schillebeeckx: «E1 Nuevo Testamento contiene reportes de apariciones 
individuales del Cristo resucitado que, en ultima instancia, no pueden ser comple¬ 
tamente armonizados entre ellos. Pueden ser considerados como puestas en escena 
e interpretaciones de aspectos varios de la experiencia original de la resurreccion de 
parte de los disdpulos». 
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Testamento; Calcedonia provee una norma de fe solo «por debajo de Jesus» 
como una «afirmacion de “segundo orden”» 76 . Entiende la union hipostatica 
como «identificacion hipostatica» o enhypostasis, es decir, la «incorporacion 
o adopcion [de Jesus] dentro de la “persona” ( hypostasis ) de Dios». Porque 
una persona humana existe en relacion esencial a Dios y es definida como 
«en, de, y a traves de Dios», porque Jesus es «completamente “de Dios” 
y complemente “de los hombres”», porque Dios es una pura hypostasis, y 
porque la libertad humana de Jesus puede ser basada en la libertad absoluta 
de Dios, Jesus puede ser identificado, al centrarse en el Padre fuera de El 
mismo, con la persona intratrinitaria del Hijo. «En su humanidad Jesus 
es tan mtimamente “del Padre” que, en virtud de la autentica intimidad 
de ellos, El es “Hijo de Dios”». Esto implica la postulacion de un lenguaje 
doble respecto de Jesus, un lenguaje de la fe y un lenguaje historico. «Lo 
que en lenguaje no-religioso es llamado - y correctamente llamado — una 
persona humana, en el lenguaje de la fe cristiana es llamado el Hijo de 
Dios, en virtud de la relacion constitutiva de este ser humano al Padre» 77 . 

Cuando se le pregunta sobre la cuestion de la divinidad de Jesus, 
Schillebeeckx la ignora calificandola de «superflua». El esta indudablemen- 
te convencido de que solo su cristologfa es capaz de entender a Dios y a 
Jesus. Dado que en el Nuevo Testamento «Dios puede solamente ser de- 
finido a partir de y en los terminos de la vida humana de Jesus» y como 
hombre en su plena humanidad Jesus solo puede ser definido en terminos 
de su relacion unica con Dios y con el hombre», concluye entonces que 
«Dios pertenece de un modo especial e inigualado a la definicion de que y 
quien es el hombre Jesus» 78 . Puesto que su teologfa no refleja la claridad de 
Calcedonia, uno se pregunta si Schillebeeckx no concede demasiada im- 
portancia a las reconstrucciones exegeticas acerca de Jesus y de las primeras 
comunidades cristianas y contempla en cambio un Jesus muy alejado de 
la lectura que el creyente comun hace del Nuevo Testamento. iAcaso su 


76 Schillebeeckx, Jesus... 33, 429, 436, 484-485, 550, 566-570, 601, 655-656, 
661. 

77 Schillebeeckx, Jesus... 601, 626-633, 653-661, 666-669. 

78 Schillebeeckx, Interim Report... 140-141. 
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doble lenguaje respecto deJesus implica el nestorianismo o la manera pro- 
testante de entender la relation fe-razon 79 ? 

Sin duda la position de Schillebeeckx no esta basada puramente en la 
exegesis. Hubo una conversion filosofica previa que lo convencio de que 
no hay una respuesta definitiva al cuestionamiento humano en la histo- 
ria y que el significado de la existencia humana sera claro solo al final de 
la historia; mientras tanto la praxis debe bastar para dar una base a la fe 
del pueblo 80 . Sin embargo su lectura de los exegetas reduce la traditional 
figura de Jesus y produce afirmaciones en tension con la fe de la iglesia. 
Incluso su uso de la exegesis moderna es erroneo. El usa a los exegetas 
como teologo especulativo educado para aceptar datos historicos, sean la 
Escritura, declaraciones magisteriales, o tradition, como la base de la es- 
peculacion. A la vez que relativiza la tradition tardfa, acepta la exegesis 
moderna como algo incuestionable y entonces intenta una unidad especu- 
lativa entre los datos. Apenas analiza el texto del Nuevo Testamento y, sin 
embargo, esta haciendo referencia continua a diversas teorfas exegeticas. 
Adoptando diversas cristologfas elaboradas por hipoteticas comunidades 
primitivas, elabora su propia sintesis, proclamando a Jesus como «el profeta 
(escatologico) del ultimo-dfa» 81 . Pero ese tftulo no se encuentra en el Nue¬ 
vo Testamento; ninguna supuesta comunidad cristiana primitiva lo utilizo 
para Jesus. Esta fabrication moderna no puede asegurar el acceso al Jesus 
historico. Lamentablemente la mayorfa de las especulaciones cristologicas 
catolicas dialogan no con el Nuevo Testamento, sino con los resultados de 
exegesis modernas asumidos acrfticamente. Los teologos catolicos critica- 
mente conscientes de las presuposiciones de la exegesis moderna, deberfan 
remontarse al Nuevo Testamento en si mismo. Elios le deben a los exege¬ 
tas catolicos una explication exacta del agente ultimo en Jesus. Ofreciendo 
un «nestorianismo ortodoxo’ o concentrandose en la sicologfa humana de 


79 Cf. Brambilla, Franco La Cristologia di Schillebeeckx (Brescia: Morcelliana, 
1989), 409-430, para una crftica mas amplia con referencia a muchas otras mas 
criticas. 

80 Cf. Brambilla, Franco La Cristologia... 173-246, esp. 176-179; tambien Mc¬ 
Dermott, John S.J., «Vatican II and the Theologians on the Church as Sacra¬ 
mento, Irish Theological Quarterly 71 (2006), 162-164. 

81 Schillebeeckx, Jesus... 475-499. 
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Jesus, les impiden a los exegetas percibir la persona divina revelada en el 
Nuevo Testamento. Algunos textos solo pueden ser entendidos si Jesus es 
una persona divina, y esos textos proveen un acceso genuino a Jesus. 

La Omision Critica: la Eucaristia 

Mientras que los exegetas protestantes desmantelan bosques publi- 
cando libros sobre Jesus, los exegetas catolicos ultimamente se aventuran 
poco en ese genero. La exegesis anterior produjo meditaciones piadosas 
(e.g., Goodier, Meschler) o re-narraciones relativamente literales de la his- 
toria evangelica ilustrada por hallazgos recientes sobre la sociedad contem- 
poranea de Jesus (e.g., Prat, Riciotti, Fernandez) o defensas apologeticas de 
la veracidad de los evangelios (e.g., Fillion). Algunos se pueden todavia leer 
con beneficio por sus intuiciones teologicas y cuidadosa atencion al texto 
(e.g., de Grandmaison, Lagrange, Guardini). Desde la Divino Afflante Spi- 
ritu los exegetas que emplean el metodo historico crftico se han arriesgado 
raramente a re-narrar la historia de Jesus. Cualquiera sea la razon para esta 
reticencia, el Jesus de Bornkamm, a pesar de su prejuicio Bultamnniano, 
llena el vacio en muchos cursos catolicos de Sagrada Escritura. Los po- 
cos libros catolicos mas recientes sobre Jesus generalmente presentan una 
palida figura muy apartada del majestuoso Senor de los evangelios. Inva- 
riablemente dejan de lado o minusvaloran Su institucion de la Eucaristia. 
Despues de examinar brevemente la accion de Jesus en los milagros, exa- 
minaremos lo que los exegetas catolicos informan acerca de la Eucaristia, 
una instancia suprema de la accion de Jesus. 

Mientras que la mayoria de los exegetas protestantes dejan de lado los 
milagros de Jesus a favor de Su mensaje, reflejando su preferencia tipica 
por la palabra por encima del Sacramento, recientemente los catolicos han 
osado examinar la tradicion de los milagros del evangelio y afirmar su con- 
fiabilidad. Las palabras de Latourelle, Meier, y Senior son especialmente 
reconfortantes 82 . En los milagros, por varias razones, Jesus actua directa- 


82 Latourelle, Rene S.J., The Miracles of Jesus and the Theology of Miracles, tr. M. 
O’Connell (New York: Paulist, 1988); Meier, Marginal Jew, 2:509-1038; Donald 
Senior, C.E, ‘The Miracles of Jesus’, NJBC, 1369-1373 (mejor que su Jesus: A 
Gospel Portrait [Dayton: Pflaum, 1975], 126-131). Cf. TambienEvE, Eric 2002, The 
Jewish Context of Jesus’ Miracles (London: Sheffield Academic Press). 
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mente: por reaction compasiva a necesidades o perdidas humanas, para 
promover la fe o como respuesta a ella, para probar Su poder para perdonar 
pecados o veneer a Satanas, para demostrar Su autoridad o la aprobacion 
del Padre, etc. De manera notoria Jesus no hace ningun milagro implo- 
rando asistencia divina 83 . Su unidad con el Padre esta presupuesta. Jesus 
exorciza «por el dedo de Dios» (Lc 11,20) o «por el Espiritu Santo»(Mt 
12,28), y en el evangelio de Juan acentua Su unidad de action con el Padre 
(4,34; 5,19.30.36; 6,38; 7,16-17; 10,25; 14,11). Actua como un agente que 
posee mas que simples poderes humanos. Independientemente de como 
los teologos puedan definir «milagro», el resucitar muertos, caminar sobre 
las aguas, y multiplicar panes sobrepasa la capacidad humana. Esta es la 
razon por la que Jesus reclama a los judios, que no quieren creer en El, que 
crean en Sus obras para entender que «el Padre esta en Mi y Yo estoy en 
el Padre» (Jn 10,37-38). «Circumincesion» es otra manera de explicar Su 
unidad original con el Padre: «Yo y el Padre somos uno» (Jn 10,30). Jesus 
actua divinamente. Por supuesto, la conexion de action suprema con la to¬ 
tal relation con el Padre encaja con nuestra explication previa de la persona 
divina de Jesus 84 . 

La institution de la Eucaristia, preparada por dos multiplicaciones de 
panes, revela la capacidad de action sobrehumana de Jesus, que lo eleva por 
encima de cualquier auto-conciencia profetica o rabinica. La hipotesis de 


83 Jesus da gracias o bendice la comida antes de su multiplication (Me 6,41; 8,6- 
7); esta es una oration judia comun, no una plegaria de petition. Antes de resucitar 
a Lazaro, Jesus reza: «Padre, te doy gracias porque me has escuchado. Yo sabia que 
Tu siempre me escuchas, pero digo esto en razon de la multitud que esta aqui para 
que ellos crean que Tu me enviaste» (Jn 11,41-42). Incluso esta es una oration de 
agradecimiento, no de petition, por haberlo oido (tiempo pasado). Para el milagro 
basta la palabra de Jesus, «Lazaro, iSal fuera!» Su oration es pronunciada para bene- 
ficio de Su audiencia, demostrando Su unidad con el Padre, un tema frecuente en 
Juan. La unica oration manifiesta de petition aparece en el Jardin, pero Jesus esta 
sometiendo Su voluntad humana a la del Padre. Esto muestra esa completa unidad 
de querer entre el Padre y el Hijo que es evidente en todos los milagros, pero mas 
claramente en la resurrection de Lazaro. Jesus siempre es oido porque es el Hijo, 
no por un favor concedido a un ser humano que debe esperar una respuesta. 

84 McDermott, John S.J., «How Did Jesus Know He Was God? The Ontolog¬ 
ical Psychology of Mark 10:17-22». Irish Theological Quarterly 74 (2009), 272-297. 
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Bousset, aceptada por Bultmann, de un sacramento eucarfstico producido 
por la amalgama de la comida original en comun con un culto misterico, 
hecha por la comunidad griega, hace tiempo que esta desacreditada 85 . Los 
estudios de Jeremias y Schurmann demuestran que la narracion de la ins- 
titucion Eucaristica deriva de una primitiva fuente aramea 86 . Sin embargo, 
los exegetas catolicos que escriben libros sobre Jesus evitan sus consecuen- 
cias. Senior ve en la Ultima Cena una comida festiva, como otras anterio- 
res, pero «con la garganta anudada por la profunda tristeza de un ultimo 
adios», en el cual Jesus dice que «la copa y el pan eran sfmbolos de su propia 
muerte, una muerte como la del Siervo cuyos sufrimientos tocaron a todo 
el pueblo de Dios». De alguna manera Sus sufrimientos expiaron por los 
pecados 87 . F. Matera no hace reflexion alguna sobre los milagros de Jesus ni 
sobre la Eucaristfa. Ubica el escandalo de Juan 6 en la pretension de Jesus 
de ser el pan de vida: (corner este pan es confiarse uno mismo a el como el 
unico a quien el Padre envio al mundo». Los discfpulos no lo dejan porque 
ellos «ya han encontrado vida en las palabras de Jesus» 88 . Pero la redaccion 
final, que es la que Matera pretende interpretar cxplfcitamcntc, ubica el 
escandalo (6,60.66) en las palabras, inmediatamente precedentes, acerca de 
comer Su carne y beber Su sangre (6,53-58). De manera semejante, Brown 
desatiende la Eucaristfa en su Cristologfa bfblica, y su extenso y erudito 
Death of the Messiah comienza inmediatamente despues de la Ultima Cena, 
a pesar de que esa comida provee la clave hermeneutica para entender la 
Pasion 89 . Si bien la obra en varios volumenes de Meier debe todavfa ser 


85 Bousset, Wilhelm Kyrios Christos, tr. John Steely (Nashville: Abingdon, 
1970), 115-116; 134-138; 156-160, 301-302, 350-353; Rudolf Bultmann, Theology 
of the New Testament, tr. Kendrick Grobel, I (London: SCM, 1952), 145-152. 

86 Schurmann Henz, Der Paschamahlbericht (Munster: Aschendorff, 1952); 
Joachim Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, tr. N. Perrin (1966; repr. Philadel¬ 
phia: Fortress, 1977), esp. 138-203. 

87 Senior, Jesus, 148-150. 

88 Matera F., New Testament Christologies, 223. 

89 Brown Raymod, S.S., The Death of the Messiah, 2 vols. (New York: Double¬ 
day, 1994). Es verdad que su Introduction to New Testament Christology es limitado en 
fmalidad y extension, pero cpor que su deseo explfcito de mostrar la continuidad 
entre Jesus y Nicea pasa por alto las implicaciones de la Eucaristfa? iAcaso eso 
obligarfa a Brown a reconsiderar la «expectativa inminente» de Jesus? Pierre Ben- 
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concluida, parece que el interpretara la Ultima Cena como «la ultima de 
una serie de comidas que [Jesus] habia compartido con sus discipulos y 
con pecadores a lo largo de su vida, comidas que habian comunicado pro- 
lepticamente el perdon y la salvacion de Dios». En ella El «uso pan y vino 
para representar su muerte venidera, la cual acepto como parte de la vo- 
luntad misteriosa de Dios para introducir el reino» y la restauracion de la 
alianza. Asi fue tambien «una promesa de que, a pesar del aparente fracaso 
de su mision, Dios reivindicarfa a Jesus incluso mas alia de la muerte y lo 
introducirfa a el y a sus seguidores en el banquete escatologico». Su co- 
munion permanecerfa hasta alcanzar el triunfo en el reino. Pero, en vez 
de resaltar el dominio de Jesus de la situation, Meier opina sobre Lc 22,18 
que en esta expresion de la fe de Jesus «no hay indication... de que el go- 
zarfa de un lugar especial en el banquete, incluso como anfitrion. El esta 
simplemente sentado a la mesa del banquete bebiendo vino; es uno de 
los salvados, ni menos ni mas» 90 . J. Gnilka ubica de manera semejante la 
Ultima Cena en una serie de comidas de comunion, arguyendo que esto 
indica la intention de Jesus en base a su repetition. El va mas alia que otros 
exegetas: las palabras de la institution hacen el pan (y el vino) un signo de 
la presencia continua de Jesus entre los discipulos, ofreciendo la salvacion 
escatologica que Su muerte inicia como una nueva alianza 91 . 

No hay nada no ortodoxo acerca de tal exegesis, pero incluso Gnilka 
falla en extraer conclusiones posteriores. Asi pasa tambien con los teolo- 
gos especulativos. Rahner deja de lado la Eucaristia en las 146 paginas de 
la Cristologia de su Foundations. Sobrino se refiere primero a la institu¬ 
cion de la Eucaristia como un ejemplo de «bendicion antes de las comidas» 


oit, O.E, The Passion and Resurrection of Jesus Christ, tr. Benet Weatherhead (London: 
Darton, Longman and Todd, 1969) tambien omite la Ultima Cena. 

90 Meier John, «Jesus», NJBC, 1327; —, Marginal Jew, 1:337, 350,1036, n. 317; 
2:307-309, 965-966. El cuarto volumen no ha aparecido todavia, pero el articulo 
«Jesus» es su semilla y anticipation (ibid., 1:2-3). En «Jesus», 1327, Meier pone en 
cuestion el significado Eucaristico de la muerte de Jesus: «Jcsus entonces inter- 
preto su muerte como el medio (isacrificial? iexpiatorio?) por el cual Dios restau- 
raria la alianza hecha con Israel en el Sinai». 

91 Gnilka Joaci um Jesus of Nazareth: Message and History, tr. Siegfried Schatzmann 
(Peabody: Hendrickson, 1997) 279-288,328. El concede un significado secundario 
anadido de expiation a la tradition de la Cena del Senor. 
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por parte de Jesus. Posteriormente, aunque ignorando «todos los temas de 
salvacion» como interpretaciones «post-pascuales», ve a Jesus utilizando la 
comida para interpretar Su muerte como un sacrificio y un servicio para los 
otros, quizas apresurando la llegada del reino, e invitandolos a participar en 
Su muerte y a seguir Su ejemplo. «Jesus ofrece directamente a todo el pue¬ 
blo el significado de una vida de servicio y esto es lo que el propone a sus 
discfpulos». Despues de Pascua la Eucaristfa se convierte en una «comida 
de agape», una celebracion de accion de gracias de la fe que ha restaurado la 
dignidad personal de los desclasados; en adelante ellos recuerdan la ultima 
comida de Jesus, reconocen Su presencia entre ellos a traves de Su Espiritu, 
significan la proximidad del reino, y anticipan el banquete escatologico 92 . 


92 Sobrino, Christology, 72 («Mark 26:26f» deberfa ser (Matthew 26:266>), 194, 
299; -Jesus, 202-204, 224;-, Christ, 60-61, 110, 218, 246. Dada la expectativa de 
Jesus por la proxima llegada del reino, no deberfa leerse mucho en la «muerte sa- 
crificial» de Jesus. Sobrino niega que la Eucaristfa sea una «ofrenda vicaria» y ve en 
la «naturaleza repetible de la misa» un gran peligro para la cruz ya que amenaza en 
convertirse en un «culto sacrificial» ( Christology, 304, 372). Se opone energicamente 
al «sacrificalismo» y rechaza la Eucaristfa como una expiacion vicaria o un sacrifi¬ 
cio expiatorio Jesus, 203, 219-232; Christ, 11, 234, 305). Se opone a la «adoracion 
cultual» en la cual se habfa transformado, hacia el fin del siglo primero, la celebra¬ 
cion original, que promovfa los ideales de Jesus y generaba discipulado (Christology, 
299). No es sorprendente que Sobrino, Christ, 300, prefiera «trans-significacion» y 
«trans-finalizacion» en lugar de la «desacreditada transubstanciacion» para explicar 
la «presencia real» de Jesus. Cuando descarta ciertas expresiones como interpre¬ 
taciones post-pascuales Sobrino se refiere a Xavier Leon-Dufour, S.J., Sharing the 
Eucharistic Bread, tr. Matthew O’Connell (New York: Paulist, 1987). Leon-Dufour, 
82-84, reconoce el colorido liturgico de las narraciones y, 120-123, niega, en contra 
de muchos exegetas, que «por vosotros» ( hyper hymori)’ implique necesariamente 
un sacrificio expiatorio, pero tambien ve, 123-129, que Jesus identifica el pan con 
El mismo: «en el sentido mas estricto, esto es, el sentido que Jesus da a las pal- 
abras y que los discfpulos perciben, “el pan es su cuerpo”». Indudablemente Leon- 
Dufour confunde de alguna manera la cuestion dada su «paradojica» formulacion. 
«E1 pan eucarfstico es y no es pan, el es y no es el cuerpo de Jesus». Pero explica la 
negacion, «al mismo tiempo, sin embargo, y desde un punto de vista diferente (el 
de los sentidos y el de una mente no iluminada por la fe), el pan no es el cuerpo de 
Jesus». Uno desearfa de Leon-Dufour una distincion mas clara entre niveles de 
ser y percepcion, que evitarfa la confusion del «es y no es» al caracterizar la realidad 
de la Eucaristfa. (Aparentemente el tambien identifica la Eucaristfa con el cuerpo 
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Schillebeeckx trata la Ultima Cena con extension. Continuando «comidas 
de comunion» con los discfpulos y «gente marginada», la bendicion del pan 
y el caliz constituyen, en vista de la proxima muerte de Jesus, una «comida 
de despedida» prenada de significado. Jesus ofrece en ella, junto con la 
inconmovible seguridad de la salvacion, «la perspectiva de una comunidad 
renovada en el reino de Dios». A pesar de la experiencia de fracaso histori- 
co, Jesus preserva Su fe apasionada en el futuro de Dios para la humanidad. 
Percibe Su muerte como integrada de alguna manera en la salvacion ofre- 
cida por Dios sobre El mismo. «La venida del gobierno de Dios permanece 
unida a la comunion [fellowship] con Jesus de Nazaret». Como a traves de 
su vida, asf tambien en su muerte «el no habla simplemente de Dios y su 
reino; en donde el aparece alii trae la salvacion y se convierte en el gobierno 
de Dios ya realizado». Asf hay continuidad entre la auto-comprension de 
Jesus y el Cristo proclamado por la Iglesia 93 . 

iHacen esas interpretaciones suficiente justicia a la doctrina de Tren¬ 
to de que bajo las apariencias de pan y vino Jesus esta «verdadera, real y 
substancialmente contenido», cuerpo, alma, humanidad y divinidad (DS 
1636,1640,1651,1653)? iSon las sustancias de pany vino cambiadas en Su 
«sustancia» (DS 1642)? Se podrfa cuestionar si la palabra «transubstancia- 
cion», que el concibo considero «conveniente y propia» y «la mas apta» (DS 
1642, 1652), es adecuada para el misterio «que apenas podemos expresar 
con palabras» (DS 1636). Cristo permanece a la derecha del Padre al mis¬ 
mo tiempo que esta sacramentalmente presente en muchos lugares en la 
tierra; los accidentes de pan y vino permanecen sin inhesion en la sustancia 
correspondiente; dos sustancias, humanidad y divinidad, estan presentes 
en las especies consagradas, aunque sea por «concomitancia» (DS 1640); 


resucitado de Jesus [132] a pesar del hecho de que la Ultima Cena ocurre antes de 
Pascua). Pero despues, 134-135, esta de acuerdo con B. Sesboiie acerca «del juicio 
de identidad (“Esto es mi cuerpo”) sobre el nivel de sen) y en rechazar la incapa- 
cidad de transfmalizacion y transignificacion. Lamentablemente Sobrino no retoma 
la discusion con detalle alguno. - Uno podrfa tambien cuestionar el rechazo de 
Leon-Dufour de «sacrificio expiatorio»; si las palabras hyper hymon permiten tal in¬ 
terpretation y Mt 26,28 anade la frase explicativa «para la remision de los pecados», 
ipor que un autor del siglo veinte deberfa ser preferido a un evangelista inspirado 
que podrfa haber estado presente en la Ultima Cena? 

93 Schillebeeckx, Jesus, 307-312. 
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la persona divina completa esta presente, aunque no sea una «sustancia»; 
la ffsica moderna emplea otras nociones de sustancia. Hay lugar para el 
desarrollo dogmatico. Pero, a pesar de la trascendencia del misterio sobre 
las palabras humanas, el concilio deja en claro que Jesus esta «realmente 
presenter no solo funcional u operacionalmente para ser consumido. El 
esta presente antes y despues de la recepcion por los fieles (DS 1639,1643- 
44,1654). Trento tambien define que Cristo dejo a Su Iglesia la Misa como 
sacrificio en el cual El esta contenido y es inmolado de manera incruenta 
y que su oblacion es una con el sacrifico de la cruz (DS 1740-41, 1743, 
1751). iCual fue entonces la intencion de Jesus? Dado que la Iglesia no 
sobrepasa a su Esposo, ella no puede entender mas de lo que intento Jesus 
cuando El dijo, «Esto es mi cuerpo... esto es mi sangre de la alianza». Dado 
que la cuestion toca la intencion historica de Jesus, la facil distincion entre 
evento historico y su significacion en la fe no se puede aplicar. La inten¬ 
cion de Jesus, expresada en palabras y definida por la Iglesia (DS 1637), es 
historica y fundamental para la fe. El agente que actua en la historia tuvo 
una intencion normativa para la fe. Si la intencion de Jesus fue tal como 
Trento la defrnio -tal es el dogma Catolico- El claramente previo no solo 
Su muerte y Su victoria sobre la muerte sino tambien la Iglesia y el sa- 
cerdocio. El posefa una inteligencia y una accion que trasciende todas las 
otras, porque El se entendio a Si mismo como presente en el pan y el vino, 
a los que transformo en Si mismo. Todo esto sucedio antes de Pascua. El 
previo tambien que El estarfa presente no solo en el Padre sino tambien 
en todas las celebraciones Eucarfsticas que Sus discfpulos, sacerdotes de la 
nueva alianza, ofrecerfan. iQue clase de hombre podrfa pensar tales cosas? 
iComo pueden los catolicos de alii en mas descartar los milagros y las pro- 
fecfas al leer la Escritura? 

La Fundacion Eucaristica de la Historia 

Los prejuicios de la «ciencia» moderna son contrarios a la doctrina ca- 
tolica sobre la Eucaristfa. La «ciencia» historica trata de explicar el pasado en 
los terminos de la experiencia presente, lo particular en los terminos de lo 
universal que esta disponible. En esta investigacion surgen tensiones inhe- 
rentes a la misma, dado que la historia se interesa por eventos particulares, 
es decir unicos, pero debe confiar en categorfas analogas para entenderlos. 
Dado que Dios no es directamente percibido en la Eucaristfa, los histo- 
riadores tropiezan en la busqueda de una analogfa explicativa dentro de la 
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experiencia humana. Por supuesto, el mismo prejuicio afecta a la Encar- 
nacion. Pero la historia, como todas las «ciencias humanas», se encuentra 
restringida dentro de los limites del conocimiento humano. La razon finita 
no puede absolutizarse a si misma; de allf que todo lo que es metodicamen- 
te excluido de su rango de alcance es solo relativamente excluido. Asi como 
la historia no puede captar adecuadamente sucesos unicos, constituidos 
metafisicamente por la infinitud de materia no inteligible, no puede tam- 
poco excluir la presencia del Dios infinito entre los hombres. De manera 
semejante, dado que el pensamiento humano intenta trascender lo arbitra- 
rio y alcanzar algo necesario, se enfrenta al misterio de la libertad humana 
al cual la historia y la sicologia se aproximan pero nunca comprehenden. 
En otra ocasion, hemos dicho que la omnipotencia de Dios es la condicion 
de posibilidad de la libertad humana 94 . Entonces, si la historia es el registro 
de las obras humanas, es decir, actos libres, no se puede excluir a Dios, 
independientemente de cuan inciertos sean sus juicios, elaborados desde 
fuera, sobre cualquier acto que sea libre y sobre sus motivaciones. Preci- 
samente porque la libertad humana trasciende la ciencia humana, estamos 
siempre abiertos a un misterio que es mas grande que nosotros. Todas las 
abstracciones de la ciencia humana pueden ser puestas en discusion; todas 
sus palabras son limitadas. Solo en dos casos sucede que la palabra y la 
realidad, signo y significado, son identicas: la Encarnacion y la Eucaristia. 
Alii el Infinito y lo finito, lo Absoluto y lo relativo, se unen en un signo 
de auto-donacion, de Amor auto-sacrificador. El Infinito no destruye lo 
finito, sino que lo hace ser pleno. Si no fuera posible para lo finito alcanzar 
a lo Infinito, toda la ciencia humana estarfa condenada a frustrarse, y el 
amor, que exige entrega absoluta, serfa imposible. Sin embargo, dado que 
un Dios amante crea y preserva la realidad finita, esa realidad puede apun- 
tar hacia El como el misterio absoluto en el que se basa su existencia y su 
inteligibilidad. En otros terminos, todo pensamiento implica la analogia, 
y toda analogia debe estar basada en Dios. Jesucristo, en cuya humanidad 
Dios se expresa a Si mismo de manera plena, es la analogia perfecta de 
Dios. En un mundo caido, si queremos conocer a Dios, debemos mirar a 
Jesucristo; de manera semejante si queremos conocer al hombre, debemos 
mirar a Jesucristo. 


94 McDermott John, S.J., «Faith, Reason, and Freedoms, Irish Theological 
Quarterly 67 (2002), 307-332. 
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La presencia de Jesus es particularmente necesaria en un mundo caf- 
do, en donde abunda el pecado (Ro 5,20). El pecado resiste a la capacidad 
inteligible del hombre. Pecado es lo que deberfa no ser mientras que todas 
las explicaciones humanas buscan una causa, una conexion necesaria entre 
causa y efecto, lo que debe ser; asf si el pecado pudiera ser explicado, lo que 
no deberfa ser debe ser, y resultarfa un universo inmoral. Por supuesto, 
dado que el pecado depende de la libertad, no puede ser asumido por las 
leyes de la razon que son necesarias. Lamentablemente nosotros, los hu- 
manos, que tendemos a hacer de nuestras mentes la norma de la realidad, 
estamos siempre tentados a ignorar el pecado, aun cuando su realidad se 
nos presenta por todos lados. Dado que nuestra razon no puede dar senti- 
do al pecado, no podemos actuar racionalmente para vencerlo 95 . Solo Dios 
puede veneer al pecado. 

En un mundo cafdo es demasiado facil negar al Dios de amor tanto 
de manera practica como teorica. iComo puede la experiencia humana 
darnos la seguridad de que el amor es el significado de la realidad, el sen- 
tido ultimo de la libertad? Solo el Dios que es Amor puede garantizar la 
realidad del amor en un mundo pecaminoso. En Su Hijo El ha pronun- 
ciado la Palabra definitiva. Sobre la cruz el Hijo dio un signo insuperable 
de amor. Revelo el amor como auto-donacion al Padre y por los hombres. 
Su resurreccion demostro que el amor es mas fuerte que la muerte y el 
pecado, dandonos la gracia reformadora para aceptarlo como el amor de 
nuestras vidas y ser unidos, a traves de El, al Padre, en el Espfritu Santo 
por toda la eternidad. El Verbo de Dios es verdaderamente creativo porque 
causa nuestra respuesta, cambiandonos de pecadores en santos justificados, 
concediendonos la vida de Dios. 

Justamente porque, en un mundo cafdo, necesitamos signos de amor, 
cuyo significado no pueda ser pervertido por la libertad humana, Jesus nos 
dejo la Eucaristfa, en la cual El esta presente en Su sacrificio, para provocar 
nuestra respuesta. Asf como nosotros necesitamos ser creados en orden a 
ser, asf debemos ser amados en orden a responder al amor. Amor, gracia 
preveniente, potencia la respuesta; sin esa gracia ningun amor, ninguna 
genuina actuacion de la libertad, es posible. Asf que, mas que la analogfa de 


95 C£ McDermott, ibid., 310-314, 331-332; Walter Kasper, Jesus the Christ, 
trans. V Green (1976; repr. New York: Paulist, 1977), 52-58. 
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Dios, Jesus es mas bien llamado el Sacramento de Dios. Esta enjuego no 
solo el conocimiento intelectual acerca de Dios, sino la respuesta concreta 
de amor al Dios de amor. Como Jesus durante su vida sobre la tierra fue 
el sacramento de Dios, asf permanece ese Sacramento en la Eucaristfa para 
unir a los seres humanos al Padre y entre ellos en el Espfritu Santo. Sin 
este signo duradero, el unico con tal realidad, la historia esta privada de 
significado. 

Un desafio conclusivo 

En este ensayo se ha dialogado con la exegesis catolica. Mientras que 
se reconocen sus meritos, cuestionamos una metodologfa que parece ex- 
cesivamente limitada a parametros impuestos por la teologfa protestante y 
una cosmovision tecnologica, ambos derivados del nominalismo medieval 
y del olvido de la analogfa 96 . Ese olvido es letal porque la cosmovision cato¬ 
lica es definitivamente sacramental, o analogica. Lamentablemente los teo- 
logos catolicos, que aceptan los pobres resultados de la exegesis historico- 
crftica, proyectan una vision nestoriana (si no adopcionista) de Cristo con 
una subjetividad humana muy pronunciada 97 . Muchas supuestas antino- 
mias adscriptas al «Jesus historico» pueden ser superadas con una exegesis 
sana, sacramental. Quizas se pueda alcanzar por alii alguna unidad para la 
mirfada de opiniones que hay entre los academicos y que se contradicen 
mutuamente. Entonces la exegesis catolica podrfa contribuir creativamente 
a lo academico y promover el dialogo ecumenico de manera significativa. 

El Vaticano II pidio una colaboracion cercana entre exegesis y teologfa 
especulativa. La exegesis deberfa ser una ciencia teologica, que transmita e 
ilumine la fe de la iglesia. Su audiencia primaria no es el mundo academico 
sino los fieles de la Iglesia, que estan involucrados en la oracion, la vida 
moral, y la actividad misionera. Jesus fundo una Iglesia apostolica, no una 


96 Existencialismo y post-modemismo prueban que los dilemas medievales 
pueden ser reanimados. 

97 Esta dificultad de una subjetividad humana libre y auto-consciente confron- 
tada con Dios no surgio solo como resultado del dialogo entre la exegesis protes¬ 
tante y la teologfa post-Vaticano II. Anteriormente, en el siglo veinte, Paul Galtier, 
S.J., Deodat des Basly, O.F.M., y Leon Seiler, O.F.M., representantes de las escue- 
las Tomista y Escotista, postularon tal subjetividad humana independiente. 
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sociedad de debate. Esto no devalua la exegesis «cientffica» ni rechaza lo 
academico. El mundo academico tambien tiene que ser evangelizado, por 
mas ecumenico que sea, y el mundo academico de la teologfa puede asistir 
mucho en ser mediador de la verdad evangelica para la cultura secular. 
Ademas, la vision del mundo academico deberfa ser ampliado y profun- 
dizado por una vision sacramental que descubra la profunda unidad de la 
Biblia completa 98 . Elio implica un crecimiento, no una disminucion, de 
la inteligencia. Nuestra exegesis de Me 10,17-22 ilustra como una vision 
catolica, en lugar de detenerse en una compresion superficial, ilumina el 
significado del texto desde la fe sacramental. Algunos podrian quedarse en 
un nivel superficial y describir a Jesus en los terminos de sus antecesores 
y contemporaneos, reduciendolo a una pura condicion humana. Pero los 
catolicos buscan entenderlo a partir del evangelio en su totalidad. 

Cuando se considera un texto clasico, los profesores deberfan pre- 
sumir que el autor es mas inteligente que ellos mismos y que conoce su 
finalidad. El significado unificado del texto deberfa ser presupuesto, espe- 
cialmente cuando creyentes mantienen que el Espfritu Santo es el autor 
que desea comunicar verdad. El Nuevo Testamento completo deberfa ser 
una unidad. iPor que es que no hay una version catolica del Paulus und 
Jesus de Jiingel? Toda la vida de S. Pablo estuvo permeada por Jesus. Si 
Jesus es justificacion, santificacion, y redencion (ICor 1,30), ino debe Su 
vida y ensenanza estar en acuerdo con la vida y ensenanza de Pablo? De lo 
contrario icomo podrfa Pablo convocar a los creyentes a imitarlo como el 
imita a Cristo (ICor 11,1; 4,16; ITes 1,6)? iNo fue el mismo Espfritu de 
Jesus el que inspiro a los otros escritores? Si los profesores catolicos viven 
la tradicion de la Iglesia, que celebra diariamente la Misa como el culmen 
de la vida y oracion cristianas, ino deberfa la Eucaristfa, presencia viviente 
de Jesus, servirles como acceso a las Escrituras que lo testimonian? Meier 
escribe: como una persona vive, asf muere». Puesto que la Ultima Cena 


98 Cf las estimulantes reflexiones de Heinrich Schlier, «The Meaning and 
Function of a Theology of the New Testaments, en Dogmatic us Biblical Theology , 
87-113. 
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incorpora el extenso discurso final de Jesus acerca del significado de Su 
vida y muerte, deberfa servir como la piedra de toque de la exegesis". 

Si Jesus es El mismo el reino y entiende que esta Eucarfsticamente 
presente en la Iglesia, El no puede errar acerca de la llegada temporal del 
reino 100 . Causa extravio yuxtaponer a Jesus con el reino diciendo que El 
predico el reino de Dios y no a Si mismo. iComo es posible que El no haya 
sido consciente de que El mismo es la corporizacion del reino? El reino 
ocurre cuando la voluntad de Dios es realizada, y Jesus convoca a todos a 
esa realizacion. Su llamado implica sacrificarlo todo en orden a estar con 
El. iSe colocaba a Si mismo fuera del reino? iDiflcilmente! El fue manso y 
humilde de corazon (Mt 11,29), se anonado a Si mismo por los pecadores 
(Me 10,45; Fil 2,6-8; Mt 23,37). Dentro del reino, solo El pudo llamar a 
otros a seguirlo incondicionalmente si sabfa que El mismo estaba plena- 
mente de acuerdo con la voluntad del Padre. Solo este acuerdo perfecto le 
permite mediar la voluntad del Padre. Dado que los seres humanos estan 
profundamente condicionados de manera mutua en sus centres persona- 


99 Meier, «Jesus», 1326. Una noble exception, que reflexiona profundamente 
sobre la intention de Jesus al instituir la Eucaristia, la es todavla Jacques Guillet, 
S.J., The Consciousness of Jesus, tr. E. Bonin (New York: Newman, 1972), 177-191. 

100 Los textos habitualmente citados para alegar un error de Jesus tienen que 
ser lefdos en su contexto: sobre Mt 10,23 (que la revision de Vermes cita como 
que «contradice la universalidad de la mision apostolica») cf. John McDermott, 
S.J., ‘Mt 10:23 in Context’, Biblishche Zeitschrift 28 (1984), 230-240; sobre Me 8,38: 
Enrique Nardone, La Transfiguration de Jesus y el dialogo sobre Elias segiin el evangelio de 
San Marcos (Buenos Aires: Patria Grande, 19676); Markus Ohler, «Die Verklarung 
(Me 9:1-8): Die Ankunft der Herrschaft Gottes auf der Erde», Novum Testamentum 
38 (1996), 197-217; Me 13,30 pertenece a un discurso tan amalgamado que es difi- 
cil determinar el original Sitz im Leben del logion y su significado, y la mayorfa de 
los exegetas rechaza determinar la expectativa temporal de Jesus a partir de el; en 
contexto «todas estas cosas» aparentemente se refiere a 13,4, indagando por el signo 
del cumplimiento de «todas las cosas», y 13,23, cuando «todas las cosas» se refiere a 
los signos antes del fin. Con la destruction de Jerusalem todos los signos se refieren 
al fin, pero el fin permanece en las manos de Dios (13,32-37). Brown, Jesus, 74, 
extranamente citajn 1,51; 21,22, dado que el referente del primer texto no es claro 
y el segundo texto refuta una falsa expectativa de un final cercano. Meier, Marginal 
Jew, 2:336-348, considera todos los textos sinopticos como creaciones comunita- 
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les, estar perfectamente en acuerdo con la voluntad de Dios implica un 
nuevo comienzo que supere el estado de pecado de los hijos de Adan al 
mismo tiempo que una fntima proximidad con el Padre que es insupe¬ 
rable. «Reino de Dios» fue una clave, o un enigma, esperando ser llenado 
por nuestra experiencia de Jesus. Al hablar del reino, El estaba hablando, 
de manera velada, de Si mismo y a la vez de Su relation con el Padre y 
con todos los llamados al discipulado. En todas Sus palabras, milagros, y 
acciones Jesus estaba manifestando conscientemente el amor de Dios a 
los seres humanos por medios finitos que les permitieran entender libre- 
mente el misterio del reino de amor. Marcos escribio: «Nada les hablaba 
sino con parabolas, pero privadamente El les explicaba todo a Sus propios 
disclpulos». A aquellos que compartlan Su vida fue confiado el misterio 
del reino, pero a los de fuera, a aquellos que rechazaban amarlo y seguirlo, 
el misterio del amor permanecla escondido en las parabolas; «con muchas 
parabolas semejantes El les hablaba la palabra en la medida de su habilidad 
para oir» (4,11-12.33-34). Al final, para cumplir la voluntad de Su Padre, 
Jesus se entrego a Si mismo a Sus disclpulos en un misterio de tal manera 
que en, con, y a traves de El ellos tambien pudieran cumplir la voluntad del 
Padre. El era y es la parabola o Sacramento de Dios, cuyo enigma puede ser 
descifrado solo por aquellos que aceptan el misterio del amor Encarnado 
yEucarfstico 101 . 

Si se espera que los exegetas, en cuanto teologos, se mantengan al tan- 
to con la teologfa especulativa y escriban de manera realmente inteligible 


101 A partir de la «prueba» para la existencia de Dios desarrollada en nuestro 
‘«Faith, Reason, and Freedom», se sigue que la resurrection, en lugar de ser algo 
separado de la historia, se convierte en el hecho historico mas seguro. Puesto que 
todo pensamiento implica un acto de fe en la realidad del amor, el testimonio 
supra-creacional de Jesus al amor en un mundo de pecado sobrepasa en certeza 
el testimonio de la ambigua experiencia humana que sucede aparte de Cristo. De 
aquf que la seguridad de la fe en Cristo sobrepasa la seguridad de la razon (cp. DS 
2779-2780, 3014, 3036, y S. Tomas, De Ver. 14,1,7; Summa Theologiae II-II 4, 8 y 
ad 2-3). Para ver un intento de hacer que la Eucaristia ilumine los textos del Hijo 
de Flombre, cf. McDermott John, S.J., «Luke XII, 8-9: Stone of Scandal», Revue 
Biblique 84 (1977), 523-537, y «LucXII, 8-9: Pierre angulaire», ibid. 85 (1978), 381- 
401. Aunque los artfculos pueden ser actualizados y modificados, las percepciones 
fundamentales permanecen siendo validas. 
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para los teologos especulativos al igual que para los fieles catolicos, debe 
exigirse un esfuerzo no menor de los teologos especulativos. Asf como los 
exegetas deberian recordar que lo primario en la fe no es la acumulacion de 
datos sino su compresion, los teologos especulativos deben reconocer que 
la fe esta basada no sobre la especulacion metaffsica sino sobre datos histo- 
ricos que deben ser cuidadosamente evaluados. Sin una solida fundacion 
en la realidad historica los teologos construyen castillos en el aire. De alii 
que ellos mismos deberian familiarizarse con los metodos y los resultados 
de la investigacion bfblica. Jesucristo es la fundacion de toda la teologfa 
especulativa al igual que de la Iglesia, y las Escrituras proveen un acceso 
indispensable a El. Si los problemas basicos del pensamiento conciernen 
la reconciliacion de lo infinito y lo finito (materia y forma, Dios y mun- 
do, absoluto y relativo, omnipotencia y libertad, objetividad y subjetividad, 
etc.), en Jesucristo ha tenido lugar la reconciliacion vivida. La filosofla tes- 
timonia las aberraciones mas extranas, pero los mas grandes pensadores 
cristianos permanecen sobrios y sanos porque aceptan el misterio de Cristo 
como norma del conocer. La Escritura estimula la especulacion y simul- 
taneamente advierte contra sus excesos. Por esta razon la primitiva Iglesia 
en sus concilios dogmaticos, a pesar de los desafios de traducir la Biblia en 
lenguaje filosofico, fue capaz de permanecer fiel y sana. Se deberfa dedicar 
tiempo en abundancia a estudiar y rezar la Escritura. Cuanto mas los teolo¬ 
gos especulativos profundizan en la Escritura, tanto mas se ven desafiados 
a repensar las actuates cuestiones teologicas y mas se acercan a Jesus, que es 
uno con el Padre, origen y fm de la teologfa. Ellos deberian asimismo en- 
contrar la vision comun que enlaza a los Padres de la Iglesia, los Escolasti- 
cos y los teologos modernos con la mente de Jesus revelada en la Escritura. 
Los teologos especulativos deberian asumir nuevamente el tftulo y el rol de 
sus grandes predecesores medievales, magistri sacrae paginae. 


Traduction: P. Lie. Ervens Mengelle I.V.E. 

Canada 
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SOBRE LA IMPORTANCIA DE S. TOMAS DE 
AQUINO EN LA UNION DE LAS IGLESIAS 
Y SUINFLUJO EN LA TEOLOGIA ORIENTAL 


Cardenal Josyf Slipyj 


Nota introductiva del traductor 

El presente articulo es una traduction del latin de una disertacion acade- 
mica que el siervo de Dios Josyf Slipyj prepare para el Congreso teologico de 
Velehrad del ano 1924, titulada De valore S. Thomas Aquinatis pro Unione eiusque 
injluxu in theologiam orientalem. Las autoridades comunistas negaron al joven 
doctor en teologia el pasaporte para viajar al Congreso, motivo por el cual el 
autor quiso dejar senalado en una nota a pie de pagina sin enumeration: «La 
presente disertacion habia sido destinada para el Congreso de Velehrad (1924), 
pero alii no se tuvo debido a los documentos negados para el viaje. Una parte 
de la misma fue expuesta en la section Filosofico-Teologica de nuestra “Socie- 
dad de Teologia”». 

El future heroico confesor de la fe -por dieciocho anos prisionero en 
diversos gulags- se desempenaba como profesor de teologia dogmatica en el 
Seminario diocesano de Lviv (Leopolis), poco despues de haber coronado un 
excepcional curriculo de estudios en Innsbruck y en Roma (en el Pontificio 
Instituto Oriental, en e:\Angelicum y en la Universidad Gregoriana). Tenia en- 
tonces 32 anos pero ya era un teologo de envergadura, profundamente con- 
vencido de las ventajas del estudio de Santo Tomas en el trabajo en favor de la 
Union de las iglesias (pro Unione). 

La tesis fundamental de este escrito «programatico» es la conviction de 
que «la teologia y la filosofia Oriental, sin lugar a dudas, han reflorecido bajo 
el influjo de Santo Tomas» («cum revera theologia et philosophia Orientalis sub inf¬ 
luxu S. Totnae reviruerit»). Como consecuencia de ello se ha visto que la union 
de las Iglesias Orientales con Roma «ha quedado confirmada», «asegurada», 
«consolidada» (segun la acepcion que se prefiera de la frase latina «unionem 
ecclesiarum conjirmatam esse»). Esto se refiere en primera instancia a la union 
de los orientales vueltos a la Comunion con Roma, que el autor justamente 
denomina «los Unidos» en vez de «Uniatas», nombre peyorativo con el cual 
son denominados, en ambiente ortodoxo, los orientales bizantinos que estan 
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en comunion con la Sede Apostolica de Roma. La tesis viene demostrada con 
una contundente argumentacion que lleva a Slipyj a concluir: vPienso no estar 
muy lejos de la verdad cuando ajirmo que los teologos orientates cuanto masprofundamen- 
te han conocido las obras de S. Tomas, tanto mas firmemente ban adherido a la Union 
de las iglesias». 

Para una mayor comprension del contexto de esta magistral disertacion, 
fruto de una fecunda investigacion historico-teologica, conviene evocar un 
dato biografico: «Slipyj no descuidaba ciertamente la posibilidad -para el ante 
todo un deber- de reforzar los vinculos que unen la Iglesia catolica Ucra- 
nia a la Santa Sede romana, en modo de participar vivamente al gran respiro 
ecumenico de la catolicidad sin jamas ceder a eventuales lisonjas escisionistas, 
particularmente insidiosas de parte del poder politico. Y para no perder oca- 
sion de contacto con los grupos unionistas, participo personalmente a varios 
congresos, a los de Velehrad, de Praga, de Pinsk y de Lviv, convencido que la 
contribucion che podia y debia dar en aquellas circunstancias al triunfo de la 
causa comun no podia absolutamente ser delegado a otros sin venir a menos 
su propia responsabilidad» (Mons. Giovanni Choma, Josyf Slipyj. Padre e confes- 
sore della Chiesa Ucraina martire, Roma 1990, p. 15). De alii la relevancia de esta 
ponencia, cuya finalidad es la promocion de la unidad con la Sede Apostolica 
en el contexto del Congreso Unistico de Velehrad cuando empezaban de parte 
del comunismo los primeros intentos de aniquilacion y desintegracion de la 
Iglesias Orientales Catolicas. 

Otra informacion a tener en cuenta es la ocasion que determino este tra- 
bajo: 1224-1924, el sexto centenario del nacimiento de Santo Tomas de Aqui¬ 
no, poco tiempo despues de la publicacion de la enciclica Studiorum Ducem del 
Papa Pio XI, sobre la renovacion de los estudios teologicos y filosoficos bajo la 
guia de Santo Tomas de Aquino. 

Cabe notar que esta conferencia fue publicada por primera vez en latin en 
las Adas del IV Congreso de Velehrad del aho 1924: Acta IV Congressus Velehradensis 
anno MCMXXIV (Olomucii 1925) pp. 254-270. En ese periodo el sabio me- 
tropolita y siervo de Dios Andres Szeptyckyj, habia nombrado a Slipyj primer 
Rector de la recien fundada Academia Teologica, Presidente de la Sociedad 
Cientifica Teologica y director de la revista teologica Bohoslavia (Teologia). De 
alii que en 1925 el profesor Slipyj expusiese una parte de su disertacion en la 
seccion de filosofia y teologia de la Sociedad Cientifica Teologica y que publi- 
case por segunda vez este escrito, a modo de articulo, en su revista Bohoslovia, 
vol. Ill (Leopoli 1925) pp. 1-18. 
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De estos datos se desprende que la conviccion sobre la influencia de San¬ 
to Tomas en pro de la Union y en pro de la renovacion de la teologla oriental 
dirigio la intenslsima accion pastoral e intelectual desempenada por Slipyj en 
Ucrania. Ya siendo Cardenal retomara en sus llneas esenciales este escrito de 
su produccion juvenil en el Discurso pronunciado en la fiesta de Santo Tomas 
del ano 1969 en la Universidad Angelicum de Roma. Tambien para ese enton- 
ces, cuarenta y cinco anos mas tarde, la tesis y la conviccion sera la misma, 
pero ahora en un nuevo contexto, ya que no se trataba solamente de «escoltar 
el fatigoso esfuerzo pro union» ( «durum laborem unionisticum prosequitur») de las 
Iglesias catolicas orientales con Roma, a fin de evitar nuevas fracturas o deser- 
ciones; ahora la nueva prioridad, con el incentivo del decreto Unitatis redinte- 
gratio del Concilio Vaticano II, era la promocion de la unidad entre las Iglesias 
separadas de Roma, proyecto para nada ajeno al trabajo cientffico del Angelico: 
«La union de las Iglesias -escribe Slipyj- agitaba vivaz y sinceramente la mente 
y el corazon del Aquinate». 

Esta disertacion fue publicada por tercera vez en la Opera Omnia Card. 
Josephi (Slipyj Kobernycyj-Dyckovskyj) Archiepiscopi maioris, vol. 1 (Romae 1968), 
pp. 192-210, de cuyo texto nos servimos para esta traduccion en espanol. En 
italiano existe una reelaboracion y actualizacion de su contenido en el discurso 
mencionado del ano 1969, publicado bajo el ritulo: S. Tommaso e la Scienza Teo- 
logica eFilosojica nell’Oriente, en Angelicum 46 (1969), fasc. 1-2; y en Opera Om¬ 
nia Card. Josephi (Slipyj Kobernycyj-Dyckovskyj) Patriarchae et Cardinalis, vol. X-XI 
(Romae 1979), pp. 27-40. Sobre la renovacion de la teologla oriental, el gran 
pastor y confesor de la fe escribio tambien un artlculo que puede considerarse 
complementario: Directiones quaedam progressum theologicum in Oriente spectantes. 
Fue publicado en Bohoslavia, vol. Ill (Leopoli 1929) pp. 209-226; y tambien en: 
Opera Omnia Card. Josephi (Slipyj Kobernycyj-Dyckovskyj) Archiepiscopi maioris, 
vol. 1 (Romae 1968), pp. 390-408. 

Traduccion: P. Eduardo Mariano Haist, I. V.E. 

Centro de Altos Estudios «San Bruno Obispo de Segni»' 


1 Agradezco cordialmente a cuantos me han ayudado en la traduccion de esta 
conferencia, especialmente a los seminaristas y religiosas eslavos de la familia del 
I.VE. por la version de las notas en paleo eslavo, ruso y ucraniano; tambien al R 
Fernando Bravo, que me dio a conocer la importancia de este artlculo motivando- 
me a su traduccion, como asimismo a los profesores de lenguas clasicas del Cen¬ 
tro de Altos Estudios «San Bruno Vescovo de Segni», Hna. Maria del Fiat Miola, 
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DE VALORE S. THOMAS AQUINATIS PRO UNIONE 
EIUSQUEINFLUXU 
IN THEOLOGIAM ORIENTALEM 


Habiendose celebrado esplendidamente el jubileo del sexto centena- 
rio del nacimiento de Santo Tomas de Aquino, tambien ahora es de prove- 
cho hacer una conmemoracion del ingenioso santo, que ilumino la Iglesia 
y tuvo una parte notable en la preparation del camino de la union, preci- 
samente en este ano, con ocasion de este magmfico congreso en el que en 
cierto modo se personifica y se encarna el empeno unfstico, dado que en 
el ano pasado la sesion preparada para tal ocasion infortunadamente no 
pudo volver a realizarse debido a la enfermedad y a la piadosa muerte del 
Metropolita Dr. Antonio Stojan, meritadfsimo y digmsimo propugnador 
de la Union. 

La union de las Iglesias agitaba sincera y vivazmente la mente y el 
corazon del Aquinate, al punto tal que los opusculos Contra los errores de 
losgriegos,Al cantor de Antioquta, el Comentario a las Sentencias, las Quaestiones 
Disputatae sobre la verdad y sobre la potencia, la Summa contra Gentes y 
la Summa Theologica abundan copiosfsimamente en temas controvertidos 
entre Occidentales y Orientales. Incluso antes de su santa muerte, obede- 
ciendo a un mandate del Papa, Santo Tomas no dudo en tomar el camino 
hacia a Lyon para trabajar por la Union, aun cuando sentfa que el cuerpo le 
negaba el sosten necesario para tal deseo de su alma. Por esta razon, en este 
Congreso que continua el duro trabajo en favor de la Union, merecida- 
mente se adeudan alabanzas, honor y veneration al mas santo de los docto- 
res y al mas docto de los santos (sanctissimus doctorum et doctissimus sanctorum). 

La Iglesia catolica asigna al Aquinate las maximas alabanzas y apenas 
hace muy poco tiempo que el Sumo Pontifice lo declare honorfficamen- 
te gufa de los estudios en la encfclica Studiorum ducern, decretando que es 
necesario retornar a la teologfa y a la filosofia de Santo Tomas, y que estas 


SSVM., y P. Miguel Pertini, VE, los cuales, tiempo atras revisaron diligentemente 
la traduction. 
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deben ser expuestas claramente segun la mente y en el esplritu del Doctor 
Angelico. Pienso que en esta exhortacion tambien se contiene el deseo im- 
plfcito de que el trabajo cientlfico de la accion unfstica se fundamente en 
las obras del Aquinate. 

Mas aun, tambien en Oriente hay que cultivar el estudio de S. Tomas, 
en primer lugar (I) porque la escolastica del primer perfodo nacio en Oriente 
y se desarrollo a partir de la teologia y filosofla patristica; en segundo lugar 
(II), porque ciertamente la teologia y la filosofla oriental reflorecieron bajo 
el influjo de Santo Tomas y de la Escolastica, y gracias a ello la Union ha 
sido promovida. En efecto, con el crecimiento del influjo del Aquinate en 
Oriente, al mismo tiempo se ha seguido que la union de las Iglesias se ha 
visto reafirmada. 


I 

Ninguno ignora que la doctrina escolastica y de Santo Tomas no agra- 
da para nada a los Orientales Ortodoxos, que hasta incluso aborrecen de 
ella. Piensan, en efecto, que la escolastica es contraria a la mentalidad de 
los Orientales, y que abranzandola se reniega de la tradicion teologica de 
Oriente y se abandona un metodo consagrado por los siglos 2 . Andando 
mas lejos, segun ellos la escolastica occidental consiste en un formalismo, 
en la defensa de cuestiones dogmaticas super-dialecticas, en el examen de 


2 «Para nosotros es nefasto abandonar a los Padres griegos y seguir los pasos de 
Tomas de Aquino, Juan Escoto, Guillermo Durando y los demas escritores, cuyos 
nombres son completamente ignorados y viles en lajerarqula eclesiastica», Tanta- 
lides, IlairLOTLKo’L EXcyxoI t. II (Constantinopla 1850) 281. 

“Bonte /iByxi, BiKOBB mbi nepecaacHBaaH cr> 3ana/ia nyacfloe PyccxoMy 
Hapofly h npaBocaaBiio Gcs'/Kushchhoc h cjihuikomb JjopMaaBHoe cxonacTHwecKoe 
6orocaoBic«. An. BtaacBB. O cocahhchih ucpKBeil p. 183, «[Durante] mas de dos 
siglos nosotros hemos transferido del Occidente la teologia escolastica, extrana al 
pueblo de Rusia y a la Ortodoxia, sin vida y formalista»; Al. Beliaiev [B. Bielajeff] , 
Para la union de las Iglesias, p. 183. C£ A. Palmieri, Theologia Orthodoxa (Florentiae 
1911) 189, 191. 
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distinciones exageradas y de opiniones futiles y ridfculas. No sorprende 
entonces que la sepulten con contumelias 3 . 

Semejante juicio los teologos ortodoxos lo han heredado de los pro- 
testantes y lo endurecieron con su prejuicio. Sin embargo, examinada me- 
jor la cuestion, esta persuasion carece completamente de fundamento: la 
escolastica no se encuentra en oposicion alguna con la tradition oriental. 
Por consiguiente, ique cosa dice el noble concepto de escolastica? 

En primer lugar, que es un esfuerzo de la razon la declaration y expo¬ 
sition de las verdades de la fe, y la integration de las mismas en un orden y 
nexo logico. Que las cosas dichas en diversas ocasiones por los Padres, estas 
mismas han sido propuestas por los escolasticos en un modo sistematico, 
mucho mejor desarrolladas y expresadas con conceptos mas estrictos. Ade- 
mas de esto, que las dificultades que se objetan contra las verdades revela- 
das se solucionan con la razon. Justamente por esto el estudio fomentado 
en las escuelas ha recibido el nombre de «Escolastica». 

En segundo lugar, que por debajo de toda la obra esta la filosofia de 
Aristoteles, el mas grande filosofo griego, introducido en teologfa -advier- 
tase atentamente- por los Padres griegos. 

En tercer lugar, por si fuera poco, que los teologos escolasticos cons- 
truyeron su propia obra, como ya se dijo, sobre las obras patrfsticas, espe- 
cialmente sobre Agustfn, por mas que el metodo derivase de los Padres 
griegos 4 . 


3 C£ las opiniones de Sylvester, Malinovskyj y otros en A. Palmieri, o. c., 
187-194. N. T. Sumtsov (H. 0. CyMUOBb) llama a la escolastica «ensenanza alti- 
va y charlatana, alarde de erudition literaria, teologfa casufstica», »BbicoKOM'kpHoe 
h nycTocnoBoe yMHHHame, xBacTOBCTBo HaHHTaHHocTbio, Kaayn cth l icckoc 
6orociioBie«. OaHTepaTypHtixi. HpaBaxr. ro'/KHopyccKHXi, nucaTCJiil XVII. ct. 
(M-iBtcTia pyccKaro «3biKa h caoBecHocTH HMnepaTopcKoii AKa/iCMm HayK 1906 r. 
t. XI. kh. 2. CaHKncTcpGyprb 1906, 274, «Sobre la indole literaria de los escritores 
del sur de Rusia del siglo XVII», en Noticias de la lengua rusa y de la literatim de la 
Academia Imperial de las Ciencias 1906, t. XI, lib. 2 [San Petersburgo 1906] 274). 

4 „.. .Obschon sie [die Scholastik] in der Technik der Methode sich mehr an 
die griechischen Vater anschloB", «Si bien ella [la escolastica], se acerca mas a los 
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Por lo tanto, de ningun modo se oponen a la tradition oriental ni el 
caracter especlfico fundamental de los escolasticos -la penetration y la de¬ 
claration de las verdades de la fe mediante la razon en cuanto sea posible- 
ni la misma filosofia aristotelica, dado que ambas cosas no son extranas 
al esplritu griego. Quienes objetan precisamente esto son, efectivamente, 
aquellos protestantes que han sostenido que los Padres griegos habrfan 
mudado y viciado la revelation con una conception especulativa del acon- 
tecimiento * * 5 . Solamente es verdad el hecho de que los Padres y escritores 
griegos, dotados de una mente especulativa y estimulados por la sagrada 


Padres griegos en la tecnica del metodo»; Dr. M. Jos. Scheeben, Handbuch der ka- 

tholischen Dogmatik I. Bd. (Freiburg i. Br. 1873) 422. 

5 „...Durch die Anwendung der griechischen Dialektik, der griech. Philo¬ 
sophic das wesen des Christentums umgestaltet... verandert worden ist... Der 
Grieche muB systematisch denken, er muB alle Einzelerkenntnisse miteinander 
verkniipfen. So entstehet erst auf dem Boden des Griechentums eine eigentliche 
Theologie... Der schlichte Glaube wurde in komplizierte philosophische Speku- 
lationen umgesetzt“, «...La esencia del cristianismo fue transformada... fue cam- 
biada mediante el empleo de la dialectica griega, de la filosofia griega. El Griego 
tiene que pensar sistematicamente, tiene que conectar unos con otros todos los 
conocimientos particulares. Recien as! se alza sobre el terreno del helenismo una 
autentica teologla. La fe simple fue traducida en complicadas especulaciones filo- 
soficas» (E. v. Dobschutz, Griechentum und Christentum [Leipzig 1908] 59 ss.). Las 
propiedades indicadas (sistema, explication y deduction de las verdades, termino- 
logla filosofica) caracterizan a los escolasticos. 
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Escritura (1 Cor 3,1-3.15; Tt 1,9; 1 Pe 3,15) 6 , antes que los latinos aplicaron 
la agudeza de su entendimiento a las verdades de la fe 7 . 

Asf por ejemplo, en la Escuela Alejandrina Clemente se pregun- 
ta sobre la relacion entre la revelacion y la razon, denominando como fe 
el conocimiento breve y compendioso de las cosas que son necesarias 8 . 
Orfgenes, proponiendo como una primera suma de teologfa en su obra 
Tie pi dpycay (De principiis, Sobre los principios), advirtio que los apostoles 
nos transmitieron la revelacion mas dejando muchas cosas para investigar 
a traves de la razon: «...han dicho ciertamente que existen; sin embargo, 
han callado indudablemente de que modo o de donde vienen, a fin de 
que los mas estudiosos de sus sucesores, que serian amantes del ejercicio 
de la sabidurfa, pudiesen tener en que mostrar el fruto de su ingenio...» 9 . 
San Basilio exalta la dialectica como la muralla de los dogmas 10 . San Cirilo 
sob resale por su gran ingenio especulativo y dogmatico * I 11 . La irnyq yvcoaeojc 


6 N. del trad .: 1 Cor 3,1: «Y yo hermanos, no pude hablaros como a espirituales, 
sino como a camales, como a ninos en Cristos; v. 3: «porque sois todavfa camales ...». 
En la conferencia «S. Tommaso e la Scienza Teologica e Filosofica nell’Oriente» 
(Angelicum 46, 1969, p. 31), Slipyj explica estas referencias: «Incluso en la misma 
Sagrada Escritura se refiere que los Apostoles incitaban a los cristianos a estudiar 
atentamente la doctrina revelada, que la fe simple es como la leche para los ninos, y 
la fe en forma mas profunda como el alimento sobdo. Es necesario dar la respuesta 
y la razon de la fe a los objetores infieles». Cfr. Tt 1,9: «.. .que sea capaz de exhortar 
con la sana doctrinay refutar a los que contradicen»; 1 Pe 3,15: «...siempre dispues- 
tos a dar respuesta a todo el que os pida razon de vuestra esperanza». 

7 Cf Scheeben I, 422. Dr. M. Grabmann, Geschichte der scholastischen Methode, v. 

I (Freiburg i. Br 1909) 77 ss. 

8 Strom. PG 9, 481 A. 

9 PG 11, 116 ss. 

10 'H yap Tf|q SuAecTLKfig Swoquq tclxcx; coti tol^ SoypaaLV, ouk euoa avra 
euSidpuaaxa elvou ical oik euaXara zolt; pouXopevou;, «Vis namque dialectices, 
dogmatum est murus, quae ea a quibuslibet qui vellent, facile interverti, aut facile 
expugnari non sinit», «En efecto, la fuerza de la dialectica es una muralla para los 
dogmas, que no es nada facil de abatir ni facilmente se deja tomar por asalto por 
cualquiera que lo intente»; In Is. c. 2: PG 30, 269 C. 

11 Dr. Eduard Weigl, Die Heilslehre des hi. Cyrill vonAlexandrien (Mainz 1905) 
1 (Forschungen zur christl. Literatur und Dogmeng.). Cf. Grabmann, o. c., I, 88. 
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(Fons cognitionis, Fuente del conocimiento) de San Juan Damasceno ofrece to- 
dos los elementos escolasticos. Este, siguiendo habiendo principalmente a 
Aristoteles en su suma de teologfa en griego, propone, expone y afina los 
terminos tecnicos. Sin embargo no sigue ciegamente al Estagirita, ya que 
contrapone su propia posicion a la de los Monofisitas y Nestorianos 12 . 

Es asf que el Oriente, cansado y oprimido por divisiones y enemigos, 
transmitio a los escolasticos el fruto de su trabajo. Es verdad que desde 
hace mucho tiempo los investigadores de la teologfa escolastica discuten 
entre sf sobre cuanto dependan los escolasticos latinos, uno por uno, de los 
Padres griegos. No obstante, tanto autores catolicos como protestantes es- 
tan persuadidos de que la escolastica no es otra cosa que la continuacion de 
la teologfa patrfstica griega, si bien no nieguen el influjo preponderante de 
san Agustfn 13 . Asimismo declaran que las obras de los Padres griegos han 
hecho fructificar de manera singular la teologfa occidental y han propor- 
cionado nueva materia a los escolasticos. Esto fue un hecho, por ejemplo, 
en Escoto Eriugena y incluso mucho mas en los escolasticos del siglo XII, 


12 TCg touto tcov Geocpopcov ELpr|KE itcoitote; e’l pt) irou tov nap’ uplv ayLov 
’AplcjtoteXt|v fplv, tag TpLOKmSEKatov d'noazolov EloaydyoiTE... (PG 94, 1141). 

[El texto continua asf: ... Kal t(3v Geottveuotcov tov el8<aA.oA.0!Tpev rrpoKp [volte; el 
Migne traduce: «Quis sanctorum Patrum illud unquam dixit? Nisi forte sanctum 
Aristotelem nobis, ceu decimum tertium apostolorum introducatis, idolorumque 
cultores iis anteponans, qui Spiritu sancti affatu locuti sunt», N. del trad.], «dQuien 
de los Santos Padres alguna vez ha dicho esto? Si no, tal vez, san Aristoteles, que 
introducfs contra nosotros como si fuese el decimo tercer apostol, anteponiendo 
un idolatra a aquellos que hablaron movidos por el Espfritu divino». 

13 Segun Catoire, la escolastica no es otra cosa que «la continuation de l’eclec- 
tisme tempere des penseurs orientaux chretiens au non, a partir surtout du IV-e 
siecle», «la continuacion del eclecticismo mitigado de los pensadores orientales 
cristianos, sobre todo a partir del siglo IV» («Philosophie byzantine et philosophic 
scholastique», en Echos d’Orient [1909] 193 ss.); igualmente juzga EIarnack: „... 
alle wissenschaftlichen Entwicklungen des Abendlandes im Mittelalter sind ledi- 
glich eine Fortsetzung dessen, was die griechische Kirche in sich teils schon erlebt 
hatte, teils noch immer in schwachen Bewegungen erlebte", «...en el Medioevo 
todos los desarrollos cientfficos del Occidente son solamente la continuacion de 
aquellos que en parte ya habfa vivido en sf la Iglesia griega, y en parte segufa vivien- 
do en debiles movimientos» (Lehrbuch der Dogmengeschichte IIP, 331). 
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cuando, ademas de las versiones latinas ya existentes 14 , Juan Burgundio de 
Pisa (f 1194) tradujo a Gregorio de Niza, las homilias del Crisostomo y el 
De Fide Orthodoxa del Damasceno 15 . El interes por las obras griegas credo 
notablemente, lo cual tambien hace ver, sin lugar a dudas, su influencia 
en los autores latinos. Los primeros que extraen abundantemente del Da¬ 
masceno son Hugo y Ricardo de San Victor, Abelardo y Alberto Magno. 16 


14 En lengua latina existian el «De principiis» y las obras exegeticas de Origenes 
en la traduccion de Rufino. Nueve homilias sobre el Hexaemeron de San Basilio 
fueron traducidas por Eustacio Africano, algunas obras del Crisostomo fueron tra- 
ducidas por Amiano y Muciano, y las de Didimo por Jeronimo. 

15 „Hierdurch (F.O. translata) ist der Scholastizismus der ausgehender griech. 
Patristik mit der lateinischen abendlandischen Scholastik in Beruhrang getreten u. 
hat in diese neue methodische Gesichtspunkte n. Anregungen, wie auch neue Ma- 
terialien eingefuhrt“, «En tal modo, el Escolasticismo proveniente de la Patristica 
griega anduvo en contacto con la escolastica occidental latina e introdujo nuevos 
impulsos y tambien nuevo material en esta nueva optica metodica» (Grabmann, 
Gesch. d. schol. Methode II, 93). „Er [Damasc.] hat der abendlandischen Scholastik 
gewisse Grundbegriffe der aristotelischen Logik und Ontologie, sowie wichtige 
Bestandteile der Psychologie und Ethik des Stagyriten vermittelt und hat dadurch 
auf den Entwicklungsgang der mittelalterlicher Philosophic eingewirkt“, «E1 [el 
Damasceno] ha procurado a la Escolastica occidental ciertos conceptos fundamen- 
tales de la Logica y la Ontologia aristotelicas, asi como tambien importantes ele- 
mentos de la Psicologia y Etica del Estagirita, y ha influenciado a traves de ello en 
el proceso evolutivo de la filosofia medieval)) (J. Hessen, Patristische und sdiolastische 
Philosophic [Breslau 1922] 41). 

16 „Besonders auffallend zeigt sich dieser EinfluB der griech. Vater im Anfange 
des 13 Jhts in der Gnadenlehre, welche hier auf einmal eine ganz andere Gestalt 
annimmt, als sie vorher unter u. bei Hugo hatte, u. zwar genau dieselbe, wie sei 
bei den griech. Vatern vorhanden war, weshalb denn auch spater die Jansanisten 
die Scholastiker zugleich mit den griechischen Vatern des Pelagianismus bezich- 
tigten“, «Particularmente sorprendente se muestra este influjo de los Padres griegos 
en los inicios del siglo XIII en la doctrina de la gracia, que aqui asume de repente 
una forma totalmente diversa a la que tenia en Hugo y bajo el, a saber, exactamente 
la misma que se trataba en los Padres griegos, por la cual los Jansenistas mas tarde 
acusaron de Pelagianismo a la Escolastica juntamente con los Padres griegos» (J. 
Scheeben I, 423); «En effet, lorsqu’on lit avec attention son [Richard de S. Viet.] 
traite de la Trinite, on constate presque a chaque page l’influence grecque», «En 
efecto, cuando se lee con atencion su tratado de la Trinidad [el de Ricardo de San 
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En la elaboration de la terminologfa y en la refutation de los adversaries; 
EkSook; aKpLpf|c rf|t; 6p9o5o^ou ULOtecjc (Explication exacta de lafe ortodoxa) 
relucfa en Prepositino, Martin de Fugeriis, Rolando de Cremona, Guiller¬ 
mo de Auxerre y Alejandro de Hales 17 . 

Ciertamente santo Tomas no otorgo a las obras de los Padres griegos 
una menor atencion que la de sus antecesores. Personalmente no era un 
experto en la ciencia de la lengua griega, aunque la estimase en maximo 
grado 18 . A buen seguro, a petition del Aquinate, un hermano suyo en re¬ 
ligion, Guillermo de Moerbeke, tradujo las obras de Aristoteles a la len¬ 
gua latina, para las cuales Tomas compuso comentarios epocales, allanando 
un camino mas firme a la teologfa. S. Tomas estudio diligentemente a los 
Padres griegos y comento alguna de sus obras, por ejemplo el De divinis 
nominibus del Pseudo-Dionisio Areopagita) 19 . A mas de esto, la Teologfa 
oriental tambien atrafa la atencion del Doctor Angelico, dado que renaefan, 
durante el tiempo de su docencia, los tentativos en favor de la union de 


Victor], la influencia griega se constata casi a cada pagina* (Regnon, Etudes sur la s. 
Trinite, IV [Paris 1892] 240). 

17 M. Grabmann, Die Geschkhte der scholastischen Methode, v. II (Freiburg im Br. 
1911)369 ss. 

18 Prof. L. Schutz, «Der hi. Thomas v. Aquin und sein Verstandnis des Grie- 
chischen», en Phil.Jahrb. 8 (1895) 263-283. 

19 Apenas se puede responder con exactitud en que medida Tomas dependa de 
los Padres griegos en cada una de sus partes, ya que las investigaciones cientlficas 
estan en sus comienzos: J. Durantel, Saint Thomas d’Aquin et le Pseudos-Denys (Pa¬ 
ris 1919); M. Duffo, «S. Jean Damascene, source de S. Thomas*, en Bulletin deLit- 
terature ecclesiastique (1906) 126-130; G. Bardy («Les sources patristiques grecques 
de S. Thomas*, en Revue des scien. Phil, et theol. 4 [1923] 501 ss.) concluye: De los 
Padres griegos «Origene est habituellement refute. De saint Basile et de saint Jean 
Chrysostome seules les opinions cosmologiques occupent une place importante. 
Les vrais maitres grecs du Docteur angelique sont Sain Jean Damascene e le Pseu¬ 
do Denys*, «Origenes habitualmente es refutado. De san Basilio y de san Juan Cri- 
sostomo ocupan un lugar importante sus opiniones cosmologicas. Los verdaderos 
maestros del Doctor angelico son San Juan Damasceno y el Pseudo Dionisio*). 
En cristologla siguio a S. Cirilo de Alejandrfa. Tomas uso las versiones latinas, que 
estaban a su disposition, extrayendo muchas citaciones de los florilegios y comen¬ 
tarios (de Pedro Lombardo). Tambien algunas obras las leyo por completo. 
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las iglesias. Miguel el Paleologo, emperador bizantino, envio delegados al 
Papa Urbano para entrar en tratativas. El Papa encargo a santoTomas que 
examinase el asunto teologicamente y le entrego el erudito libro de Hugo 
Etereano «Sobre las herejfas de los Griegos» (De haeresibus Graecorum). En 
aquella oportunidad Tomas compuso su opusculo «Contra los errores de 
los Griegos» ( Contra errores Graecorum), en el que explico los pasajes mas 
dificiles de los Padres griegos con respecto a las tesis controvertidas. 

Al comenzar inmediatamente hizo dos observaciones ponderables. La 
primera es que las oscuridades de algunos textos traen su origen de esto: 
con respecto a los escritores, no siempre estos habrfan expresado adecuada- 
mente su sentido y en repetidas ocasiones habrfan hablado incautamente. 
Al fin y al cabo las herejfas y disputas han ofrecido una ocasion a los Padres 
«para que las cosas referentes a la fe se trasmitiesen con mayor circunspec- 
cion a fin de eliminar los errores surgidos» (Proemio). En nada sorprende 
que antes de Arrio se encuentren algunos dichos ambiguos referentes al 
dogma de la consustancialidad de las personas divinas. Es asf como tam- 
bien Agustfn no estuvo atento tan cuidadosamente al libero arbitrio antes 
de la herejfa pelagiana, a tal punto que los mismos pelagianos desafiaban 
sus obras mas recientes. De ello se sigue que se expongan reverentemente 
expresiones inadecuadas. La segunda razon del disenso entre Oriente y 
Occidente se presenta en la lengua, la cual encuentra una dificultad en la 
traduccion de los conceptos. Por ejemplo, suena identico sustancia e hi- 
postasis, pero el significado es completamente distinto; igualmente causa y 
principio. De esto trata en el libro I. En el libro II, capftulos 1-20, el Aqui- 
nate discute los textos sobre la procesion del Espfritu Santo: «Si precede 
de ambos»; en los capftulos 21-27 trata sobre el primado, en el capftulo 
28 acerca los acimos, y en el capftulo 29 toca la doctrina referente al pur- 
gatorio. De ese modo el Aquinate explica las dificultades patrfsticas de las 
principales causas de la division. Es claro en todo el opusculo que S. Tomas 
no intento dar una vision sintetica de la doctrina de los Padres griegos, sino 
que se aplico a la explication de los textos citados, uno por uno. 

Tambien en sus obras sistematicas el Doctor Angelico expone las 
verdades impugnadas por los ortodoxos y disemina por todas partes las 
dificultades. Asf por ejemplo responde profundamente en la Suma contra 
Gentiles a la dificultad de los ortodoxos referente a la cabeza de la Iglesia, 
aun hoy actual: «Si uno replicase que la unica cabeza y el unico pastor es 
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Cristo, que es el unico esposo de la unica Iglesia, no responde suficiente- 
mente. En efecto es evidente que es el mismo Cristo quien realiza los sa- 
cramentos eclesiasticos: de hecho es El quien bautiza, es El quien perdona 
los pecados, es El el verdadero sacerdote, que se ofrecio en el ara de la cruz, 
y por la virtud de El cada dfa su cuerpo es consagrado en el altar. Aun asf, 
puesto que en el future no habrfa de estar corporalmente presente con sus 
fieles, escogio los ministros por medio de los cuales habrfa de dispensar a 
los fieles los sacramentos mencionados... Por consiguiente, por esa misma 
razon, es decir, porque iba a sustraer su presencia corporal de la Iglesia, 
convenfa que le encomendase a alguno el ejercitar en su lugar la solicitud 
de la Iglesia universal. De ahf que dijese a Pedro antes de su ascension: 
“Apacienta mis ovejas" (Jn 21,17), habiendole dicho antes de su pasion: “Tu, 
una vez convertido, confirma a tus hermanos” (Lc 22,32) .Y solo a el le hizo la 
promesa: “A ti te dare las Haves del reino de los cielos" (Mt 16,19), para mostrar 
que el poder de las Haves habrfa de derivar a otros por medio suyo, en or- 
den a la conservacion de la unidad de la Iglesia. 

No se puede decir que, si bien entrego a Pedro esta dignidad, esta 
no derive por su medio a los demas. Es evidente, en efecto, que Cristo 
ha istituido la Iglesia para que perdurase hasta el fin del mundo, segun lo 
afirmado por Isaias 9,7. Por tanto queda claro que asf es como instituyo en 
el ministerio a los que entonces estaban, a fin de que su potestad derivase a 
sus sucesores para la utilidad de la Iglesia hasta el fin del mundo, siendo El 
en persona el que afirma: “He aqui que yo estare con vosotros hasta la consuma- 
cion del mundo” (Mt 28,30). 

Por esto se excluye el error presuntuoso de aquellos que intentan ale- 
jarse de la obediencia y de la sujecion a Pedro, no queriendo reconocer al 
Romano Pontffice como pastor de la Iglesia universal 20 . 


II 

1. Reivindicando el influjo de la Patrologfa griega en la obra de Santo 
Tomas, seguimos la tesis general que sostiene que la teologfa occidental ha 


20 C. G., iy 76. Sobre el Purgatorio: cf. C. G., IV 91; Ad cantoremAntiochenum, c. 
9. 
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dependido de la griega 21 . Por el contrario, en comparacion a lo primero, 
Roma gozaba de autoridad en Oriente. Albert Thumb 22 , Ludwig Hahn 23 , 
Michael Rackl 24 anslan encontrar una dependencia reclproca del Orien¬ 
te respecto al Occidente. Sin embargo este ultimo reconoce abiertamente 
que la dependencia de los Padres griegos con respecto a los latinos es tan 
exigua que no sirve para ser comparada con la influencia del Oriente en 
Occidente 25 . 

En el siglo XIII la situacion cambio por completo. La teologfa escolas- 
tica tuvo un tal reflorecimiento que su fragancia colmo incluso al Oriente. 
Pero con dificultad se pudo lograr que una mente tan potente, como lo era 
el ingenio de Santo Tomas, suscitase admiracion entre los Orientales. Si 
en Oriente las obras de S. Agustfn no dejaron vestigios mas profundos, se 
debio a la ignorancia de la lengua latina entre los Griegos 26 . Sin embargo 
este obstaculo en el Medioevo fue superado para ventaja de su influencia. 

Por si fuera poco, los promotores de la Union se habian obligado a 
leer atentamente las obras latinas. Por mejor decir, los mismos defensores 
de la Union pensaban que iban a eliminar el disenso en torno a las verdades 


21 „...Der Osten war der gebende, der Westen der empfangende Teil“, «E1 
Oriente era la parte donante, el Occidente la parte receptora» (Otto Bardenhe- 
wer, Geschichte der altkirchlichen Literatur. III. [Freiburg i. Br. 1912] 6). 

22 Die griechische Sprache im Zeitalter des Hellenismus: Beitrage zur Geschichte und 
Beurteilung der Koivq (StraBburg 1901). 

23 Rom und Romanismus im Zeitalter imgr. -rijmischen Osten (Leipzig 1906). 

24 Demetrios Kydones als Verteidiger u. Ubersetzer des hi. Thomas v. Aquin. (Katholik 
1915) 23. 

25 „Freilich das muB man sich von Anfang an vor Augen halten, daB das La- 
teinische und die abendlandische Patristik fur die griechische Theologie nie den 
Wert u. die Bedeutung besaB, den der Orient fur den Westen hatte“, «Pero desde el 
inicio debemos tener a la vista que la Patrfstica latina occidental nunca tuvo para la 
teologfa griega el valor y el significado que el Oriente tenfa para el Occidente» (o. 
U 24). 

26 Cf Josyf Slipyj, Die Trinitdtslehere des byzantinischen Patriarchen Photios (Inns¬ 
bruck 1921) 80. 
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controvertidas en las obras teologicas latinas traducidas a la lengua griega 27 , 
suscitando entre los Griegos una reverencia cientffica hacia los Latinos y 
defendiendo optimamente la cuestion con argumentos propuestos por los 
Occidentales. Excepcion hecha a Agustin, Anselmo, Ricardo de San Victor, 
es el Aquinate quien especialmente ha conseguido muchos traductores en 
Oriente 28 . Ya un coetaneo del Angelico, Guillermo Bernardi de Gaillac (f 
1298), se habfa consagrado a las traducciones de las obras de Tomas. Aun 
asl, entre los teologos griegos el nombre del Doctor Angelico se divulgo 
por primera vez en el Concilio de Lyon, ya que se sentia hablar de su veni- 
da como la de un hombre de maxima importancia en la ciencia teologica. 
Evidentemente los adversarios de la Union de Lyon prontamente acome- 
tieron contra el Aquinate, como Mateo Angelos Panaretos (s. XIII) 29 y en 
seguida, incluso mucho mas, Nilo Cabasilas (s. XIV). 

De la parte opuesta salio al encuentro toda una serie de defensores de 
la Union, los cuales escudrinaron las obras de Tomas y de los escolasticos. 
Asf el monje Maximo Planudes (j- 1310), el que tradujo al griego tambien 
el «De Trinitate» de S. Agustin, se aplicaba al trabajo con estudios escolas¬ 
ticos, el mismo que despues impugnaba la Union 30 . 


27 Esto aparece claramente de las citaciones de los teologos bizantinos de Her- 
genrother, «In libmm de Spiritu Sancto animadversiones historicae et theolo- 
gicae», «Controversias historicas y teologicas en torno al libro sobre el Esplritu 
Santo» ( PG 102, 399-542). Los argumentos especulativos han sido tornados de los 
escolasticos. 

28 Bartolome el Exiguo (f 1339) y Mequitar de Sebaste (fundador de los 
Mequitaristas) prepararon la version armena de la Sutnma Theologica y del Contra 
gentes. Ignacio Ciantes (f 1667) tradujo la Summa contra Gentes a la lengua hebrea, 
P. Ruglis tradujo al chino la Summa Theologica. Cf. Echard et Quetif, Scriptores 
Ordinis Praedicatorum (Lutetiae-Parisinorum 1719) 346-347; Kart Werner, Der hi. 
Thomas v. Aquino, Bd. I. (Regensburg 1858) 882-884. 

29 Cf. Ehrhard in Krumbacher, Geschichte der bys. Litteratur (Miinchen 2 1897), 
94. «In Cod. Vmdob.gr. theol. 102 (Lamb. 258) f. 18, antithesis est Matthaei quaesto- 
ris contra Thomas Aquinatem», «En el codice Vindob. gr. theol. 102 (Lamb. 258) f. 18, 
hay una antltesis del cuestor Mateo contra Tomas de Aquino» (I. Hergenrother, 
Animadversiones PG 102, 412, not. 33). 

30 Algunas de sus obras estan editadas en PG 147 y 161, 309-317. Ehrhard duda 
si Planudes tradujo la Summa de Tomas. „Die Ubersetzungstatigkeit des Maximos, 
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En el siglo XIV Demetrio Cidonio (Kydones) 31 , uno de los mas abier- 
tos y mas adictos defensores de S. Tomas, fomentaba hacia el Angelico la 
maxima piedad y admiration. Cidonio habla nacido en Tesalonica de una 
noble familia (en torno al 1320). A causa de una sedition originada por los 
zelotas huyo a Constantinopla, donde encontro el favor del docto Juan VI 
Cantacuzeno (1341-1355), por quien fue enviado de alii a Italia a sostener 
los negocios diplomaticos. Cuando habitaba en Milan adquirio el conoci- 
miento de la lengua latina y tradujo muchas obras latinas a la lengua grie- 
ga, entre las cuales especialmente la Summa contra Gentes en el ano 1355 32 . 


welche noch einige Schriften des Boethius, vielleicht auch des Thomas v. Aquino 
Summa theologica umfaBte, weisen ihm eine eigenartige Stellung in der byzantinis- 
chen Literarturgeschichte zu. Er ist der erste Byzantiner, der die lateinische Theo- 
logie einer naheren Aufmerksamkeit wiirdigt", «La actividad de Maximo como 
traductor, que comprendio incluso algunos escritos de Boecio, quizas tambien de 
la Summa Theologica de Tomas de Aquino, le senalan en una particular position en 
la historia de la literatura bizantina. Es el primer bizantino que honra a la teologfa 
otorgandole una mayor atencion» (o. c., 99). Sin embargo Harles (en cl Migne) pa- 
rece que sostiene como cierta la afirmacion de que Planudes realmente tradujo la 
Summa de Tomas al griego: «Thomas Aquinatis primae partis Summae cuestiones 
49. Priores translatae per Maximum Planudem. Oxon. in cod. Barocc. 65, ad quern 
confector mss. Angliae etc. vol. I. p. 7, «Primeras 49 cuestiones de la primera parte 
de la Suma de Tomas de Aquino. Las mas importantes traducidas por Maximo 
Planudes, Oxford, en el codice Barocc. 65, para lo cual el confeccionador de ma- 
nuscritos en Inglaterra, etc.». —«E1 mismo libro, dice—(Seventy pocjicx; (“sin tftulo”). 
Tambien es atribuido a Planudes en el catalogo impreso; desconozco cual sea su 
autor. Que Demetrio Cidonio tradujo un libro del Aquinate lo atestigua Posevi- 
no... [tomandolo] simplemente de Montfaucon, en Bibl. Bibliots. mss., p. 505. 
E. Mediolani en un codice de la biblioteca Ambrosiana dice que es de S. Tomas 
de Aquino la Expositio orthodoxaefidei, en griego, traducida por Maximo Planudes» 
(PG 147, 971). 

31 C£ Palmieri A., «Cydonius Demetrius (XIV-XV s.)», enDiction.d. theol. Cath. 
Ill, 2454-58; Ehrhard, o.p. 102-103 y 487; M. Rackl, o. c.\ Ph. Meyer, «Kydones 
Demetrios» R. E. f. pr. Th. u. K. XI (Leipzig 1902) 191; Juraj Pavic, «Dimitrije Ky¬ 
dones, greki teolog, XIV vijeka», en Bogosl. Smotra (1924) 14-29, 209-224. Algunas 
de sus obras se publicaron en PG 154, 825-1216. 

32 C£ la nota en el Cod. Vat. Gr. 616, fol. 313 v . El Cod. 1236 (Biblioth. Nacional 
Anc. fonds gr. Paris) fol. 523 contiene la inscription: Uival tou ccyiou ©upct tou 
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Hacia ya tiempo, segun Rackl 33 , que habla traducido la Suma Teologica 34 . En 
un opusculo separado Cidonio defendio a Tomas frente a Nilo Cabasilas, 
indignandose en gran manera contra este, puesto que agraviaba al Aquinate 
como un infame e impertinente mocosuelo 35 . 

Ademas de esto, bajo el influjo del Aquinate escribio dos opusculos 
sobre el Espiritu Santo y la Santlsima Virgen 36 . 


’Aklvou Kara TpaLKCou PlPAloc teaaapa, «Indice de los cuatro libros en griego de 
santo Tomas de Aquino». 

33 «Die griechische Ubersetzung der Summa theologiae des hi. Thomas v. Aquin», 
en Byz. Zft 24 (1923) 48-60 

34 La traduccion se titula de modo variado. Cod. 146, Bibl. S. Mar. Vent: Tou 
oocfiQTatou Qwpa GeoloyLKrjq irpaypatEiaQ. «Estudio teologico del sapientlsimo 
Tomas»; Cod. Vat. Gr. 1924: ToO ay(ou Qcopa tou ’AKULuatou, tou dyvc/UKOu 
6L8aoKd7ou, TT|q 06oXoyLKf|i; auyocjjeui; pepoq (qtripa apBpoy, «Dela Suma Teologica 
de santo Tomas de Aquino, angelico maestro, parte... cuestion... art!culo...»). De 
Cidonio queda una traduccion del Ad Cantorem Antiochenum (AiaTruJju; TTEpl toy 
Aoyuy xr\Q ttlctccjc; kSoBetoa nap’ dOeAJjou Qwpa ek tou i|fd/ltT|y ’AviLO/ea; Cod. 
Venet. 147, fol 1-14-v) y del Sermon IV de la fiesta de Corpus Christi (tou paKapiou 
Gcopa toO vie ’aKLVGj eyKCopioi; elt; to awpa toO Kuplou..., «PanegIrico del bien- 
aventurado Tomas de Aquino sobre el Cuerpo del Senon>; Cod. Escurial. T IV 22, 
fol. 22-24-v. Cf. Pavic, o. c., 217-218. 

35 ..."Qoirep tiya atipoy r| muSa twy aptL cjioLtcjyTCjy biro toutou auyxopf|oaL 
KarayEAa[a]tai aySpa toooOtoy aocpLa tE Kal apEtr| Kal trj TTEpl toy 0Eioy Xoyoy 
PeIett) of) tout; ecp’ t)pc3y poyoy, dM.a Kal tajy ettI QEoXoyia ndTaL pEporipEywy 
iroXXoui; diroKpui|;ayta, «... el permitir que por este sea ridiculizado, como alguien 
insignificante (infame, sin prestigio) o un mocosuelo de los que ahora andan me- 
rodeando, un hombre tan grande en sabidurfa, y tambien en virtud y en celo por 
la palabra divina, no solo no desconocido por muchos de nosotros sino desde hace 
tiempo uno de los mas nominados en teologfa»; Cod. Vat. gr. 1103. fol.l-r. (IIpcx; 
toix; too KapaoiAa clcyxoix; Kata t(3y irepl tf|q EKiropEUCEQi; too aylou iryEupatog 
KEcjjaXaLuy tou paKapiou Qtopa, Contra las censuras de Kabasilas a los capitulos del bie- 
naventurado Tomas sobre laprocesion del Espiritu Santo). 

36 Suyypappa tou paKapitou Kuplou Aqpr|tp[ou tou Ku5oivr| iTEpl tf)? ekttopeuoegx; 
tou ay lou iryEupatoq irpog tlva tun cjn/Uju cpopcyoy TTEpl touto, «Escrito del bea- 
tlsimo senor Demetrio Cidonio sobre la procesion del Espiritu Santo en respuesta 
a uno de sus amigos acerca de este tema»; cf. PC 154, 864-957; Cod. Vmd. theol. 
Gr. 260, fol. 1-20 (Contra este opusculo combate Demetrio Chrysoloras [PG 
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En Oriente la devocion a Tomas esta testimoniada en el Kaycoy etc; 
ayLov ©copay xov ’Ayyiyoy 37 . 

En el s. XV Jorge Skolarios -que tiempo despues fue Patriarca bizan- 
tino con el nombre de Gennadio (1453-1459, f aprox. 1448)- estimaba 
enormemente a S. Tomas; este en un principio favorecfa la Union pero 
despues se paso a los adversarios. Gennadio dejo una sfntesis de la prima- 
secondae de la Suma Teologica, lo que muestra un autor bien instruido en 
las obras del Aquinate 38 . Del mismo Skolarios nos queda una version del 
«De Ente et Essentia» y del «Defallaciis» 39 . Verosfmilmente fue el quien escri- 
bio, en el margen de la Ekloges, la glosa en la que lamenta que Tomas fuese 


149, 683]). — Aoyog eiq xov EuayysAopov ~f\c, uiTEpaytai; ©eoxokou, «Discurso 
sobre la anunciacion de la santrsima Madre de Dios»; Cod. Barocc. 90, fol. 102-131. 

A Demetrio se atribuye tambien: Bloc; xou kv ay [ok; ek iraxpoc; f)pc3y Kal 
6i5aaKaA.ou 0copa xou ’Akoulvo, «Vida de nuestro padre [santo] entre los santos y 
de nuestro maestro Tomas de Aquino»; Cod. Nap. II., c. 30, fol 38-40; cf. PC 154. 
831. Pavic, l. c„ 223-224. 

37 Cod. Nap. II. C. 23. Cf. Krumbacher, Gesch. d. Bvz. Lit., 678. 

38 ’EKloyn xf|<; irpcoxty; xuy r|0LK(3y xoO ooc()Ci)xdxoti 0copa y6e ’AKtyo, «Egloga 
del primer libro de la Etica del sapicntrsimo Tomas de Aquino»; Cod. Vat. Gr. 433, 
fol. 81-r 179-v. M. Grabmann observa: „Allenthalben bemerkt man die sichere 
Hand eines, der den Stoff durchdrungen hat u. ihn vollauf beherrscht. Hilfsmittel 
des Thomas-studiums aus alter Zeit“, «Por todos lados se nota la mano de uno que 
ha profundizado la materia y la domina de corrido. Un instrumento del estudio 
tomista de todo ticmpo» (Abdruck, Divus Thomas I [Freiburg 1923] 26). 

39 ToO ©copa Ttepl 6iac]>opd(; ofma; Kal xou elyai, eppeyEuOey Kal irpog xqy 
'EXXafia pexeye%0ey yluxxay irapa PeojpYLOi) xou Sxo7ap[ou, «Dc Tomas, Acerca de 
la difemicia entre esencia y ser, traducido y transportado a la lengua Grecia por Jorge 
Skolarios»; Cod. Bibl. Pal. Vindob. Hist.gr. 128, fol. 73-r-92-v. TTepl xwu ootj) Lopdxdiy 
ek xou <I>laooo(J)ou 0(opa, «Sobre los sofismas del filosofo Tomas»; Cod. Pal.gr. 235. 
Cf. S. SAlaville, «Gennade Scholarios», en Echos d’Orient (1924) 129-136. El «De 
aeternitate mundi» fue traducido por el monje Procuro, hermano de Gennadio: 
Tou parapLou 0wpa airo xou ’Akoulrou uttep xr|g xou Koopou dlStoxTixot;, «Sobre la 
eternidad del mundo, del bienaventurado Tomas de Aquino»; Cod. Vat. gr. 1102, fol. 
139-r-142-v. 
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latino 40 . En un dialogo inedito mas extenso sobre la procesion del Espfritu 
Santo, tiene en consideracion a Tomas y a Duns Scoto 41 . Tambien varias ve- 
ces trata del disenso entre escotistas y tomistas, por lo que claramente se ve 
que Skolarios conocio profundamente las opiniones de los escolasticos 42 . 

Juan Kyparissiotes y Manuel Calecas se aplicaron eruditamente a la 
teologfa escolastica. El primero compuso una teologfa dogmatica con me- 
todo escolastico: ’'EK0eau; a"OL^eicj0r|(; pqaecov 0eoA.oyiK(3v (Exposition or- 
denada de las sentencias teologicas) 43 . 


40 EiGe, 0a>pa, pq rjaOa yeyovcix; kv tfj Suaei aXX’ kv ifj dvai;oAf|, Iva rjaOa 
op0o8oi;o<; Kal Iva bjjpoueu; Kal irepl xfjg eKiroperjaea*; toO avion irveupaToi; 6p0t3g, 
cck; irepl Kal Tuv aXXivv kciXuic, Aeyei?... On-rot; oocjioi; irXqv ran elvai Aaxlvot; Kal 
Bap^aapltri; pa/Uou Kal 6 BapAaap ©opal-ny; rjv Kal Aarlyoc; ta aXXk 0aupdaLO<;, 
«iOh Tomas, si tu no hubieses nacido en Occidente sino en Oriente, para que fue- 
ses ortodoxo y pensases correctamente sobre la procesion del Esplritu Santo, as! 
como hermosamente discurres tambien acerca de otras cosas!... Este era un sabio, 
ilastima que fuese latino y mucho mas barlaamita que lo que Barlaam era tomista 
y latino!; por el resto es admirable*; Cod. gr. 1237. Bil. Nation. Par. Cf. Cod. Vat. 
Gr. 433, en M. Rackl, «Eine griechische Abbreviatio der Prima Secundae des hi. 
Thomas v. Aquin», Divus Thomas 9 (1922) 52. 

41 Cf. Ehrhard, o. c., 120. PC 160, 304, ’AXXk Kaipoq eauv 6iuoK6i(;ac0aL, co 
EuXoyLe, el pouAeL, to Aatlvcov SiTaoKalou; rot!; veQiepoic irepl li); toll aylou 
irveupaxo; eKiropeuoeax; f|iropr|peKa xolc te dUmp Kal x(3 ©upa Kal xw Ekoxu, 
«Pero es tiempo de investigar, oh Eulogio, si lo deseas, las cuestiones disputadas 
entre los nuevos maestros latinos acerca de la procesion del Esplritu Santo, y entre 
otros, en Tomas y en Escoto»). 

42 Cf. «Refutatio Marti Eph.»\ PG 161, 53-61. 

43 PG 152,711.992. „...Es ist der erste Versuch einer systematischenDogmatik 
nach dem Muster der abendlandischen Scholastik", «Es el primer intento de una 
dogmatica sistematica despues del modelo de la Escolastica occidental* (Ehrhard, 
o. c„ 107). 
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Manuel Calecas vistio el habito de los Dominicos en Perea y murio 
en Mitilene (f 1410). En una sinopsis dogmatica tambien el precede con 
modo escolastico 44 . 

Con grandes alabanzas el inmortal Besarion ensalza a Tomas llaman- 
dolo ao<j)6v te k«1 ayiov avSpa 45 , xfjt; ’Api 0 T 0 Te/tiKf)t; ayo7f)t; SidSo^ov 46 
(«sabio y santo varon», «sucesor de la escuela de Aristoteles»), etc. En la ar¬ 
gumentation referente a la procesion del Espfritu Santo del Hijo, eviden- 
temente tiene ante sus ojos la Suma Teologica, puesto que en el Concilio de 
Florencia todos los teologos bizantinos tenfan en sus manos los escritos de 
Tomas. Es asf como Besarion sigue al Doctor Angelico en una famosa cues- 
tion escotista, si el Espfritu Santo se distinga del Hijo, si de El no proceda 47 . 
En la refutation de Marcos de Efeso, Besarion se apoya en el raciocinio del 


44 C£ S. Vailhe, «Calecas», Diet, de thiol, cath. II, 1332-1333; Ehrard, o. c.. 111. 

Se pueden aducir otros ejemplos: «Cum quidquid movetur, ab alio moveatur, 
dum exquirimus istud etiam, ac illud quis moveat, longo tandem processu, necesse 
est ut ad rem aliquam veniamus, quae moveat quidem reliqua, ipsa vero a nullo 
moveatur. Primus enim motor immobilis est; hicque adeo unus Deus est, quo 
nihil prius intelligatur. Igitur hinc quoque concludimus, Deum immobilem esse 
et immutabilem, infinita virtute seu potentia praeditum», «Puesto que todo lo que 
se mueve es movido por otro, mientras indagamos aun mas esto y aquel algo que 
lo mueve, al cabo de un largo proceso es necesario que lleguemos a algo que cierta- 
mente mueva las demas cosas, que a su vez no sea movido por ninguno. En efecto 
el primer motor es inmovil; y este justamente es el unico Dios, antes del cual nada 
se concibe. Por lo tanto, de aquf tambien concluimos que Dios es inmovil e inimi¬ 
table, adornado de infinita virtud o poder» ( Dejide deque principiis catholicaefidei : PG 
152, 442 A). En el capftulo VI compara brevemente la evolution de la vida sobre- 
natural con la vida natural siguiendo la doctrina de Tomas (S. Th. III. q. 65. a. 1.): 
que esta vida sobrenatural es comunicada a los hombres a traves de signos sensibles 
(8 l’ cna0r|Tdw). Para el crecimiento y fomento de la vida social esta el bautismo, la 
confirmation (rob pupou xpLoeox;), etc. (PG 152, 597). — Igualmente se muestra 
escolastico en la explication del termino «nocion» ( Contra Graecorum errores: PG 
152, 135) y en la defensa del axioma que afirma que si todas las cosas son uno no 
se evidencia una oposicion de relation ( ib. 144). 

45 PG 161,196. 

46 PG 161, 200. 

47 Cf Hergenrother, Animadvers. (PG 102, 510 not. 89). 
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Aquinate al examinar la distincion de las personas solo por relacion, puesto 
que en Dios no tiene lugar una distincion material 48 ; igualmente al explicar 
la preposicion «porel Hijo» (perFilium: S. Th. I, q. 36, a. 3; q. 45, a. 6, ad 2) y 
«dd Padre y del Hijo como de un mismo principm 49 . A Marcos de Efeso, que se 
apelaba al Doctor Angelico, el cardenal le responde: «Sin duda tu, dicien- 
do tambien esto calumniosamente o por impericia, despreciaste a Tomas, 
varon sabio y santo» 50 . 

La erudicion latina en Besarion puede observarse sin dificultad en su 
obra sobre el Sacramento de la Eucaristfa, cuando trata de los sacramentos 
como signos 51 , y cuando sostiene la distincion del termino a quo y ad quem 
en la doctrina de la transustanciacion 52 . 

La influencia de Tomas en la teologfa bizantina se manifiesta lumino- 
samente tambien en dos hechos: la victoria de los Aristotelicos bizantinos 
y la disputa hesicasta. Durante el siglo XIV Aristotelicos y Platonicos com- 
batfan acerrimamente entre si. En pro de Platon estaba Niceforo Gregoras 
(f aprox. 1359), de parte del Estagirita Juan VI Cantacuzeno. Gennadio 
tradujo a la lengua griega el «DeAnima» de Tomas a fin de que se consoli- 
dase la posicion de los Aristotelicos 53 . 

El otro hecho es el «hesicasmo». Cierto monje latino vino de Cala¬ 
bria a Constantinopla a conocer las condiciones de la Iglesia bizantina. En 
aquel tiempo los monjes del monte Athos disputaban entre si sobre la luz 
que los apostoles habfan visto durante la transfiguracion en el Tabor, afir- 
mando que la luz de Cristo es increada al modo de una divina operacion, 


48 0(O|ia<; 6 tg3v Aar lvuv 8i8aaKaA.o<; («Tomas, el maestro de los latinos»): PG 
161, 53-60,109,189. 

49 PG 161,168-173. Cf. H. CninHii, cPoTiii i Filioque (J. Slipyj, Focioy el Filioque) 
HHBa (Nyva) (1923) 134. 

50 «Refutatio Marci Eph.»: PG 161,196 D. 

51 PG 161, 493-495. 

52 lb. 501. 

53 El<; rr)v irepi ipiixfic; upayiaareLav’ApLororeXoui; cn? rou 0copfi, «Comen- 

tario de Tomas al De Anima de Aristoteles»; Cod. Pal. gr. 235\ fol. 33-r-201-v. Cf 
Ehrhard, o. c., 101-102. De Wulf, Histoire de la philosophic medievale (Louvain- Paris 
1912) 571 ss. 
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pero distinta de la esencia divina. A la vision de esta se puede llegar en 
esta vida, con la contemplation y con la quietud, fiocxla Kal irpoaeuxfi 54 - 
Gregorio Barlaam contradecfa los argumentos hesicastas con argumentos 
de Santo Tomas: en Dios ser y obrar son identicos 55 . Defendfan el hesicas- 
mo Gregorio Palamas, Juan Cantacuzeno, Nilo Cabasilas, Jose Bryennios, 
Marcos Eugenikos, Jorge Skolarios, es decir, ilos adversarios de la Union! 
A favor de Tomas estaban los celadores de la Union: Niceforo Gregoras, 
Juan Kyparissiotes, Juan y Manuel Kalekas, Demetrio Cidonio, Barlaam de 
Seminaria (Calabria) y Gregorio Akfndynos. Este ultimo en su obra Ilepl 
ouotac Kal evepyeiac (Sobre la esencia y el ado) transcribio casi servilmente 
los argumentos de Tomas con respecto a que en Dios es inadmisible una 
potencia pasiva 56 . 

2. Habiendo sido capturada la ciudad de Constantinopla, se freno la 
regeneration emprendida de la teologfa griega, por mas que no muriese 
totalmente. Por eso se fortified mucho mas solidamente el estudio teologi- 
co de Ucrania, en Kiev, que llego a ser el centra y la sede de la ciencia teo- 
logica ortodoxa, principalmente en el s. XVIE En la Academia Mohylana 
se formaban Rusos, Griegos, Rumanos, Yugoslavos y Bulgaros. Por con- 
secuencia hay que notar que tambien en Ucrania la teologfa se desarrollo 
bajo el influjo de Santo Tomas y de la escolastica. De por sf es evidente que 
los Unidos han fundamentado sus estudios teologicos y filosoficos en S. 
Tomas. 

De tal manera el Metropolita Rutskyj puso como base en las escuelas 
teologicas a Tomas y al Damasceno. Asf escribe respecto a la escuela de 
Novhorod: «En esta, a la manana se leen las controversias en lengua vulgar; 
a la tarde, algunos casos de conciencia. Para que esto fuese mas hermoso, 
al Damasceno lo escuchamos en eslavo, y se leen los cuatro libras sobre la 
fe ortodoxa, en los cuales no solo se pueden recoger todas las controver- 


54 PG 154, 839 not. 1; Erhard, a. c., 43; Pavic, Bog. Sm. (1924) 15-17.’(tyGodpou; 
ougaiLKOLi; Xt|itt6v yivexai, «Con los ojos corporales se llega a lo comprensible»): 
asf Palamas en Calecas, De essentia et operatione (PG 152, 324 C). 

55 PG 151,1247 ss. 

56 C. G. I, 16yPG 151,1197 c. 3. "Oil ouk cot.iv ev xQ Gey iraGriUKri, 

«Que en Dios no hay potencia pasivas) Igualmente en C. G. I, 22 y c. 4: "Oil f] 
ova La tou 0eoO cotlv to eivea aotoO, «Que la esencia de Dios es su sen>. 
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sias, dando anotaciones al texto, sino tambien toda la Suma teologica de S. 
Tomas» 57 . 

Ademas de esto, los discfpulos ucranianos se embebieron de la doc- 
trina escolastica y de S. Tomas en las escuelas latinas de los Padres Jesuitas. 

Igualmente en Roma, en Florencia, en Praga, en Paris (tanto unidos 
como ortodoxos) se dedicaban a los estudios teologicos 58 . 

Sin embargo Tomas no era de menor importancia para los Unidos 
como para la teologia de los Ortodoxos. De maxima relevancia es la perso¬ 
na de Pedro Mohyla, el cual, habiendose formado en Occidente 59 , poste- 
riormente como metropolita de Kiev envio a sus discfpulos a las universi- 
dades occidentales y los instituyo como profesores con dedication absoluta 
en la Academia de Kiev. No serfa de extranar que los maestros hayan se- 
guido enteramente la doctrina del Aquinate y de los Escolasticos. Debido a 
que las obras de los escolasticos de Kiev estan ineditas y desde hace tiempo 
inaccesibles, estamos imposibilitados para dar un juicio particular sobre 
la dependencia de estos. Sin embargo, por las indicaciones generales y los 
tftulos de las lecciones nos animamos a deducir que en Kiev Tomas ha pre- 
dominado en teologia y filosoffa. 60 


57 Metrop. Andr. Szeptyckyj, Arch. D. S. C. de prop. £ II. vol. 337. fol. 237. 
Ucrain. Mus. nat. Leopol. Nr. 16121/17. 

58 Lazaro Baranovyc y Melecio Smotryckyj frecuentaban la Academia de 
Vilno (fundada en 1578). En Roma, en el Colegio de S. Atanasio, estudiaban 
Joasaph Krokovskyj (profesor en la Academia de Kiev entre 1689-1693), Teofanes 
Procopovyc (1711-1715), y otros. 

59 Es digno de notar que de la biblioteca quemada de R Mohyla (1658 y 
1665), de Tomas sobrevivio el libro «De sacramentiis», firmado por la mano 
misma del Metropolita. C£ MaKapift EyjiraKOB'b, HcTopia KieBCKoft aKaACMiH. 
CaHKTncTepGyprb, Makarij Bulgakov, Istorija Kiewskoj Akademin (Historia de la Aca¬ 
demia deKiev), (1843) 61. 

60 »... ABTOpHTCTh 0OMH AkB. CTaBHJTCH BHCIUe flpyTHXi>« (/). BHIUHeBCKiH, 
KieBCKaa AKaneMia bi, nepBOH nonoBnt XVIII ct. [Kicbt, 1903] 218), «...La autori- 
dad de Tomas de Aquino se ponfa por encima de la de los demas» (D. Vysnevskij, 
Academia Kieviana, prima mitad del siglo XVIII [Kiev 1903] 218). 
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El curso filosofico duraba un bienio, en el cual se exponfa la logica, la 
ffsica (ciencia natural), la metafisica y ciertamente todas en conformidad 
con Aristoteles. Esto es evidente ya a partir de los tftulos de las lecciones. 
Inocencio Popovskyj intitula su obra: Universa philosophia commentariis scho- 
lasticis illustrate, doctrinam peripatheticam complectens ingenuo auditori Roxolano 
exposita 1699 (Filosofia universal ilustrada con comentarios escolasticos, que incluye 
la doctrina peripatetica, publicada en 1699 por el noble auditor Roxolano). 61 Josef 
Volcanskyj puso como tftulo a su manual: Philosophia universa doctrinam pe¬ 
ripatheticam ad mentem principis philosophorum Aristotelis Stagyritae complectens, 
commentationibus scholasticis illustrate atque in alma Kioviensi Academia ortodoxa 
Mohyliana ingenuo auditori Roxolano extradite annis 1716-1718 (Filosofia uni¬ 
versal que incluye la doctrina peripatetica segun la mente de Aristoteles el Estagirita, 
principe de losfilo sofos, ilustrada con comentarios escolasticos y editada por el noble 
auditor Roxolano en la venerable Academia ortodoxa Mohyliana deKiev, en los ahos 
1716-1718). 62 

Los autores muchfsimas veces concluyen: «De igual modo Tomas, Es- 
coto, Alberto Magno, Avicena, Arriaga y casi todos los filosofos, —con los 
cuales esta de acuerdo nuestra conclusion^ 63 Se abordaban profundas cues- 
tiones sobre la demostrabilidad de la existencia de Dios, sobre la omnipre- 
sencia divina, si bien tambien algunas veces se hayan examinado con toda 
diligencia cuestiones ridfculas de comentarios de menor importancia. 64 

El curso teologico abarcaba cuatro anos, durante los cuales se exponfa 
la suma de toda la teologfa (no de modo abreviado). Una notable atencion 
se dedicaba a las cuestiones controvertidas. 

El esquema de la tesis era el de la escolastica posterior: estado de la 
cuestion, argumentos, objeciones. El argumento se desarrollava asidua- 


61 Bibl. Monaster. S. Michaelis Kiev. Cod. Nr. 1706. 

62 Bibl. Kiov. Sem. Cod. VIII. 1, 62 y VIII. I. 44. Cf. MaKapiff EynraKOBr., HcTop. 
KicBCKoM AKaaeMiH (Makarij Bulgakov, Historia de la Academia di Kiev). 

63 Bibl. Kiev. Acad. Cod. J. 11. 66. 7. fol. 86. 

64 Georg. Konyskij habla despreciativamente de estos comentarios «Ha CMiTaxi. 
HHTepnpeTOB'E>» («sobre la basura de los interpretes») [N. del trad. : Por el contexto 
de la obra citada, el sentido de esta expresion paleo eslava serfa tambien: «basure- 
ando, burlandose, rechazando o ignorando a los interpretes»]. Vysnevskij, 175. 
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mente a partir de la razon y en la solucion de las opiniones se abrazaba el 
pensamiento de Santo Tomas. 

A1 igual que los catolicos, los teologos de Kiev redactaban comentarios 
a la suma del Doctor Angelico. Inocencio Popovskyj dejo un «Tractatus in 
primam partem Summae theologiae doctoris angelici divi Thomas de Deo ...» ( Trata- 
do sohre Dios en hose a la prima parte de la Suma teologica del divino Tomas, doctor 
angelico...) 65 . La materia teologica nuevamente se encuentra distribuida de 
acuerdo al Aquinate. Las lecciones de los anos 1721-1725 (posiblemente 
del Pro£ Volcanskyj) comienzan: «Nosotros dividiremos toda la teologia 
en tratados ( tractatus ) y disputas ( disputationes) y en el presente ano, siguiendo 
a Tomas, trataremos sobre Dios uno en la esencia y trino en las personas y 
tambien sobre los Angeles, con respecto a los cuales indicaremos que mas 
adelante, en los anos siguientes, habra una disputatio, si Dios lo querra» 66 . 

Ademas de Tomas, los profesores de Kiev hicieron uso de los obras 
de los escolasticos mas recientes. Muchas veces y muy frecuentemente son 


65 Bibl. Kiov. Eccl. Sophiae, Cod. 221. 

66 Cf. byaraKOBi,, H. K., 137 (Bulgakov, Historia de la Academia di Kiev, 137). 
El libro escolar de los anos 1642-46 esta dividido completamente de acuer¬ 
do a la Summa Theologica de S. Tomas; ib. 69. »3HanHTb flits cocTaBnems cbohxt, 
jicKniii no SorocnoBio npotjtecopa KieBCKon AKafleMiH, noMHMo 0OMe AtcBHHaTa, 
3HaK0MHJIHCb, nOBHflHMOHy, CO BCdO KaTOJieHHCKOIO SorOCJIOBIO HayKOHJ, 
pa3BHBUiemoca nocut AKBHHaTa no XVII. ct. BKjnonnTeJiBHO.« BnniHeBCKin 210- 
211) («Entonces para la composicion de sus lecciones de teologia los profesores 
de la Academia de Kiev, ademas de Tomas de Aquino, evidentemente tenlan co- 
nocimiento de toda la ciencia de teologia catolica, que se desarrollaba despues 
del Aquinate hasta el siglo XVII inclusive*; Vysnevskij, 210-211). »Y ywrenen 
SorocnoBia Meacfly kotopmmh ocoGchho cnaBnnca IoaKa(J) KpoKOBcin Sbijih nofli> 
pyKaMH pyKOBOACTBHHtw KHHrn IleTpa JI bOMGcipfla, 0oMe AKBHHaTa, Hynca Ckoto 
i ApyraxT. h no hhmb ohh cocTaBJiann cboh ypoKH.« Bacnjiiil I ItBHHUidil - Pint 
o cyab6axb Gotociiobckoh HayKH Bb HarneMb otchcctbL. Tpy^bi KieB. dyx. AKafl. 
KieBb 1869. t. IV ct. 160-161, «Los profesores de teologia, entre los cuales era fa- 
moso sobre todo Ioakaf Krokovskyj, usaban los manuales de ensenanza de Pedro 
Lombardo, Tomas de Aquino, Duns Scoto y otros, y sobre ellos componlan sus 
lecciones» (Vasylij Pivnytskij, Discursos sobre el destino de la ciencia teologica en nuestra 
patria, Obras de la Academia Teologica [Kiev 1869] t. IV 160-161). 
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citados Gregorio de Valencia, Suarez, Lugo, Pallavicino y otros 67 . Los doc- 
tores de Kiev no solo hicieron uso del metodo escolastico sino que tambien 
transmitfan la doctrina catolica, exceptuadas la procesion del Espfritu res- 
pecto del Hijo y el primado. En efecto, en las demas cuestiones controver- 
tidas como el purgatorio, la inmaculada concepcion y la epfclesis, piensan 
catolicamente. Inocente Popovskyj impugna la consagracion directamente 
por la epfclesis 68 y tambien defiende el dogma de la inmaculada concep¬ 
cion 69 . Por su parte Volcanskyj aduce contra Escoto a Tomas, Alberto Mag- 
no y Buenaventura. En la polemica literaria del siglo XVII, frecuentemen- 
te S. Tomas es tenido en consideration. Melezio Smotryckyj impugna la 
Sutna Teologica (III, q. 8, a. 3; q. 25) 70 . Cristoforo Filaleto en YApocrisi apela 
al Comentario a las Sentencias (In IVSent., dist. 25, q. 3, a. 3) 71 . 


67 C£ Palmieri, Theol. Orth., 158. 

68 «Se introdujo novedosamente la opinion erronea de algunos que sostenfan 
que la conversion eucarfstica se realiza no por las palabras de Cristo “tomad y 
corned: esto es mi cuerpo”, sino por la oration del sacerdote consagrante y por las 
palabras de S. Basilio: “Haz, Senor, a este pan honorado el cuerpo de tu Hijo...”» 
(Bibl. Kiev. Eccl. Soph. Cod. 219. fol. 2). C£ BmiiHeBCKiii (VySnevskij), o. c., 223. 

69 «La Virgen Madre de Dios en ninguna manera, ni siquiera por un instante, 
contrajo el pecado original. Asf la sacrosanta Iglesia Oriental y mas aun la occiden¬ 
tal* (Bibl. Kiev. Eccl. Soph., Cod. 221, fol. 205; Cod. 219, fol. 104). 

70 Cf flp. Khphjio CryflHHCbKHH, I IaMJiTKH noneMumoro nncbMCHCTBa kihuh 
XVI i non. XVII b. t. 1. JlbBiB 1906 (llaiviflTKH yicp. pycbKoi mobh i nix T. 5) 264. 
284, Dr. Cirilo Studynskyj, Recuerdos de la literatura polemica defines del siglo XVI e 
inicio del XVII, t. 1, Leopoli 1906; ( Recuerdos de la lengua y la literatim rus’ ucraniana, t. 
5) 264. 284. 

71 Mh 3ro3Kaemca 3b cBOHMb ToMameMb AKBmioTOMb, KOTopbiii, peHCHbie 
Yp6aHOBbi cnoBa BbiicnanaiOHH, TBepnHTb, ace CBaTOKyncTBO nteTca TaKb npe3b 
naronoro, sko h npe3b Sepynoro ptnn, ncpKOBHbie BsnranoMb npnnHHbi, nacKH, 
npHxmibHocTH, nocnyra, naTKy, — a srona ynHHKy BcaKoro, xfenoMb BbiKOHaHoro, 
h napy BcaKoro, KOTopbiii Ha ntpHast MoviccTb omanoBaHbiH.« I laM»TKn 
noneMHHecKoii nmepaTybi Bb 3ananHoil Pycn Kh. II. (PyccK. HcTop. 6n6niox x 
7). rrkrepSyprb 1882, 1616 («Si estas de acuerdo con tu Tomas de Aquino, el cual 
ensenando las palabras pronunciadas por Urbano, afirma que se comete simorna 
ya sea por lo dado como por lo recibido; asf, desde el punto de vista eclesial, a causa 
de una prebenda, un favor, un servicio, una donacion, por cualquier acto ejercitado 
corporalmente y cualquier beneficio mostrado para recibir el honor*; Recuerdos de 
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De lo cual facilmente surge ahora la persuasion de que la doctrina de 
la Iglesia de Kiev, a causa de la influencia de S. Tomas, esta en conformidad 
con la catolica y es la mas cercana a esta de entre todos los ortodoxos. 

3. Bajo la influencia de Kiev, la doctrina de Tomas fue propagada en 
Moscu. Los primeros profesores, discfpulos de la Academia Mohylana 
como Simeon Polockyj, Teofanes Procopovyc, Epifanio Slaveneckyj, trans- 
mitfan la teologfa escolastica. El primer rector, Teofilacto Lopatynskyj, (f 
1740) pago fntegramente estudios en Kiev y saco muchas cosas de la Suma 
Teologica de S. Tomas 72 . Pero en Rusia el terreno a favor de la escolastica no 
era tan fertil como en Ucrania. Los doctos «Parvo Rusos», inmediatamente 
fueron sospechados de latinismo, e incluso tambien fueron acusados como 
hereticos. Por esto se convocaron maestros griegos, los hermanos Lijuda 73 . 
Expulsada la escolastica despues de tan radical reformacion, el Protestan- 
tismo penetro furtivamente en la teologfa rusa, introducido en aquel en- 
tonces por Prokovyc. Ortodoxos rusos recientes han restituido la autoridad 
de Tomas. 


la kteratura polenuca en la Rus Occidental, libro 2 [Biblioteca de Historia Rusa, t. 7] 
Petersburgo 1882, 1616) [N. del trad.: El texto aqul citado en lengua paleo eslava 
alude a la cuestion: Si la simoma venga cometida en los tres modos que determina el Papa 
Urbano: In IVSent., dist. 25, q. 3, a. 3]. 

72 Theol. Orth. 165, o.c., 171.1 ILbhhkih (Pyvnykij), o. c., 171. 

73 »BmLcto yHUHbixT, ManopoccoBt, 3ano,TO'iptHHbixb Bb maTKOcra mbicjih, Bb 
mocKOJiy npH3BaHbe 6bijih TpeKH JlHxyflbi.« IltBHHKinii, o. c., 172, «A1 puesto de 
los estudiosos “parvo rusos”, sospechados de pensamiento fluctuante, a la Acade¬ 
mia fueron llamados los griegos Lijuda»). Simeon Polockyj gozaba de autoridad 
porque el emperador habla sido su disclpulo. No obstante su «corona de fe» 
(»BHHeijb Bnpbi«) fue prohibido, a causa de «las calumnias inventadas por Escoto, 
Aquino y Anselmo y similes herejlas» (»noTOMy hto cnacTCHb H3b BbiMenuiHHm 
CKOTOBHXb, AtCBBIHOBblXb, AHCCJTMOBblXb H TtlVIb nOfloSHBIXb CpCTHHCCKHXb 

6jiaAOCJiOBiii«). ASilvestre Medvedev le fue impuesta unapenitencia. Los teologos 
de Moscu fueron obligados a hacer una profesion: «que si ellos hubiesen escrito 
algunas palabras enganosas, mortlferas [lit. “asesinas de almas”], eso derivaba de 
los libros de Kiev, de las vanidades de los latinos, como los nuevos libros de Kiev 
lo afirman» (»hto ecjin nHcanH aymery6HTenbHHXbbw, o6MaHHbia cnoBeca, to 3to 
npoH3omnjio orb KHrHb KieBCKHXb, OTb npenecTH jiaraHKia. c>kc KieBCKia hobbw 
KHH ra yTBcp>KaflaroTb«, ib. 171). 
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***** 

Que lo dicho sea suficiente para formarse un concepto de la influen- 
cia de Tomas en Oriente, aunque no de modo pleno y perfecto. En efecto, 
muchas obras ineditas de este perfodo yacen escondidas bajo el polvo en las 
bibliotecas Vaticana, Ambrosiana, del Monte Athos, de Venecia, de Oxford, 
de Paris, de Bucarest, de Petersburgo, de Moscu, de Kiev, y estan esperan- 
do operarios y editores. 

Y asf con su influencia es evidente una sola conclusion sobre la im- 
portancia del Aquinate en pro de la Union. Las obras de S. Tomas rescal- 
daron la frialdad y el hielo de la separation de las iglesias y dieron a los de- 
fensores de la Union armas aptfsimas y segurfsimas. Los Orientales se han 
apropiado de muchos argumentos (sobre la procesion del Espiritu Santo 
y la doctrina de los sacramentos). En las obras del Aquinate se manifesto 
ostensiblemente a los Orientales la profundidad de la teologfa occidental y 
se hizo revivir la production decadente de estos. Pienso que no estoy muy 
lejos de la verdad cuando afirmo que los teologos orientales cuanto mas 
profundamente han conocido las obras de S. Tomas tanto mas firmemente 
han adherido a la Union de las iglesias. 
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ESTE ES NUESTRO SENOR JESUCRISTO 
YESTE ES EL ROSARIO DE LA 
SANTISIMA VIRGEN 


Soy un adorador de la madrugada. Como tengo el auto roto, desde 
hace un tiempo, estoy yendo a mi turno de dos a tres, en bicicleta. Una 
noche muy frfa, con las calles completamente desiertas, me faltaba poco 
para llegar a la Parroquia, cuando fui interceptado por un grupo de cuatros 
muchachos que venfan caminando por la calle. Los vi al doblar en una 
esquina, a unos 50 metros de distancia y aunque sospeche levemente que 
a esa hora podrfan tener malas intenciones, estaba demasiado dormido y 
con frfo, como para pensar en otra cosa que no fuera llegar a tiempo a mi 
turno de Adoracion. 

Uno de ellos apuro el paso y tomo mi bicicleta por el manubrio, a la 
vez que me decfa: «jefe, damela». Le pedf que me dejara seguir porque iba 
a rezar a la Parroquia que estaba cerca, pero no solo insistio, ademas le dijo 
a uno de sus companeros que le alcanzara «la pua». Entonces saque de un 
bolsillo un Crucifijo y un Rosario y, elevandolos a la altura de nuestros 
rostros, le dije: «Este es Nuestro Senor Jesucristo y este es el Rosario de la 
Santfsima Virgen, vas a impedir que vaya a rezarles». 

Instantaneamente, como si lo hubiera apuntado con un arma, se ir- 
guio, solto el manubrio y me extendio la mano abierta diciendo: «Perdona- 
me». Le di la mano, le agradecf y lo abrace. 

Dos segundos despues segufa pedaleando al encuentro de Nuestro 
Senor en la Eucaristia, con la tranquilidad de saber que El y la Santfsima 
Virgen son muy celosos de nuestro amor. 
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iQue no diera, Senor por recibirte 
en mi dominical hora temprana, 
puro yo cual la Candida manana 
que solo se abre para bendecirte! 

iQue no diera, Dios mio, por seguirte 
limpio de toda vanidad mundana, 
y en firme olor de beatitud anciana 
alcanzarte otra vez sin afligirte! 

Mas dicho esta que mi doliente arcilla, 
que al llegar tu a mi seno es nieve rosa, 
con olvidarte apenas, se mancilla. 

iHaz de mi corazon huerto sellado, 
y de mi alma una puerta venturosa 
que no se abra despues que hayas entrado! 


Alfredo Bufano 
Laudes de Cristo Rey 


pAginas INOLVIDABLESII 

CARTA DE UN AMIGO MUSULMAn DEL 
SACERDOTE CALDEO ASESINADO EN IRAK 

Roma, 4 de junio de 2007 

En el nombre de Dios, clemente y misericordioso, Ragheed, herma- 
no mfo: 

Te pido perdon, hermano, de no haber estado cerca tuyo cuando los 
criminales han abierto el fuego sobre ti y tus hermanos, mas las balas que 
han traspasado tu cuerpo puro y inocente, han traspasado tambien mi co- 
razon y mi alma. 

Tu has sido una de las primeras personas que yo he conocido despues 
de mi llegada a Roma, en los pasillos del Angelicum, donde nos hemos co- 
nocidos donde hemos bebido junto nuestro capuchino en la cafeteria de 
la universidad. 

Me habfa impactado tu inocencia, tu alegrfa, tu sonrisa tierna y pura 
que no te abandonaba nunca. To puedo solo imaginarte sonriente, feliz, 
lleno de ganas de vivir. 

Ragheed es para mi la inocencia hecha persona, una inocencia sabia 
que lleva en su corazon las preocupaciones de su pueblo infeliz. Me acuer- 
do de aquella vez en el comedor universitario, cuando el Iraq estaba some- 
tido al embargo y tu me habfas dicho que el precio de un solo capuchino 
era suficiente para satisfacer las necesidades de una familia iraquf para un 
dfa entero, como si tu te sintieses culpable por estar lejos de tu pueblo ase- 
diado y de no poder compartir los sufrimientos. 

Estas de vuelta en Irak, no solo para compartir con la gente su destino 
de sufrimientos, sino tambien para unir tu sangre a aquellos miles de Ira- 
qufes que mueren cada dfa. No voy nunca a olvidar el dia de tu ordenacion 
en la Urbaniana. Con lagrimas en los ojos, tu me habias dicho «hoy he 
muerto para mf», una frase muy dura. 

En el primer momento yo no habfa bien entendido, o no lo habfa 
tornado en serio como habrfa debido hacer. Mas hoy, a traves de tu marti- 
rio, he entendido esa frase, tu has muerto en tu alma y en tu cuerpo para 
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resucitar en tu Amado y en tu Maestro, y al fin, que Cristo resucite en tf, 
no obstante los sufrimientos y las tristezas, no obstante el caos y la locura. 

iEn nombre de cual dios de la muerte te han matado? iEn nombre 
de cual paganismo te han crucificado?... dSabfan verdaderamente lo que 
hacfan? 

Oh Dios, nosotros no te pedimos venganza o revancha, sino victoria, 
victoria de lo justo sobre lo falso, de la vida sobre la muerte, de la inocencia 
sobre la perfidia, de la sangre sobre la espada. Tu sangre no ha sido derra- 
mada en vano, querido Ragheed, ya que has santificado la tierra de tu pais, 
y tu sonrisa tierna seguira iluminando desde el cielo las tinieblas de nues- 
tras noches y anunciandonos un future mejor. 

Te pido perdon, hermano, mas cuando los vivos se encuentran, ellos 
creen tener todo el tiempo para conversar, visitarse y decirse sus senti- 
mientos y pensamientos. Tu me habfas invitado en Irak... Sueno siempre 
con visitar tu casa, a tus padres, tu oficina. 

Nunca hubiera pensado que seria tu tumba la que yo un dfa visitarfa, 
o que serian los versfculos de mi Coran los que recitarfa para el descanso 
de tu alma. 

Un dfa, te acompane para comprar souvenires y regalitos para tu fa- 
milia en la vigilia de tu primera visita a Irak despues de una larga ausencia. 
Me habfas hablado de tu trabajo future: «Quisiera reinar sobre la gente, 
sobre la base de la caridad antes que de la justicia» me habfas dicho. 

En ese momento me fue dificil imaginarte como «juez» canonico. 

Pero hoy tu sangre y tu martirio han dicho sus palabras, veredicto de 
fidelidad y de paciencia, de esperanza contra cada sufrimiento y de sobre 
vivencia, no obstante la muerte, no obstante la nada. 

Hermano, tu sangre no ha sido derramado inutilmente y el altar de tu 
iglesia no era una farsa. Tu has tornado tu rol con profunda seriedad, hasta 
el fin, con una sonrisa que no se apagara nunca. 

Tu hermano que te quiere. 

Adrian Mokrani 

Profesor de Islatmstica en el Instituto de los Estudios de las religiones y de las 
civilizaciones, de la Universidad Gregoriana Pontificia, Roma. 
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IN MEMORIAM 

CARLOS ALBERTO SACHERI: MARTIR DE 
CRISTO YDE ARGENTINA 


Daniel Omar Gonzalez Cespedes 

«Te mataron, porque de esa generadon catolica a la que ambos pertenedamos, 
que intento realizar aqui y ahora el programa resutnido en lafrase de San Pto X: 
“Omnia instaurare in Christo”, eras el mejor». 

Bernardino Montejano (h). 



El domingo 22 de diciembre de 1974, al regresar de la Santa Misa, y en 
presencia de su familia, era asesinado de manera cruel y alevosa el Doctor 
Carlos Alberto Sacheri. 

Fueron esos anos de la decada del ’70, para calificarlos con pocas pa- 
labras, tragicos y sangrientos. La Republica Argentina era objeto -aunque 
desde hace algunos anos se lo niegue- de una guerra revolucionaria; guerra 
que habia ingresado en su etapa decisiva. El clima de terror y el caos cam- 
peaban por sus fueros. La guerrilla marxista habia comenzado a apuntar a 
blancos selectivos («tirar a la cabeza»). Es en este contexto donde las muer- 
tes de Jordan Bruno Genta y de Carlos Alberto Sacheri adquieren su real 
significado. Los asesinan porque no solo creian en Cristo Rey, sino que 
hacian todo lo que estuviera a su alcance por ese Reinado efectivo en la 
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Patria. Asi lo reconocen sus asesinos, el Ejercito de liberacion 22 de agosto, 
en una satanica carta, redactada por una mano apostata: «... Enterados de 
la ferviente devocion que los extintos profesaban a Cristo Rey, de quien se 
decian infatigables soldados, nuestra comunidad ha esperado las festivida- 
des de Cristo Rey segun el antiguo y nuevo “ordo missae” y ha permitido 
que los nombrados comulgaran del dulce Cuerpo de su Salvador para que 
pudieran reunirse con El en la gloria, puesto que en este Valle de Lagrimas 
eran depositarios de la Santa Eucaristia»‘. 

Ante un nuevo aniversario de su muerte queremos tributar nuestro 
sencillo y humilde homenaje a quien supo morir martirialmente por la 
causa de Dios y de la Argentina. Tenemos en Sacheri un modelo digno de 
imitacion, si es que aun conservamos la aspiracion de santificar nuestras 
vidas 1 2 . 

Era Sacheri un hombre de corazon grande, de un corazon magnani- 
mo. iQue es la magnanimidad? Santo Tomas de Aquino dice que es «cierta 
tendencia del “animo” a “cosas grandes” (quandam extensionem animi ad 
magna)» 3 . 

Deseaba hacer cosas grandes para Dios y por esta Argentina. No podia 
ser de otro modo pues el amor perfectisimo hace emprender las cosas mas 
dificiles. 

El magnanimo es un hombre humilde y lo consume el fuego de la 
caridad. 

Humilde Carlos A. Sacheri era consciente de su nada, pero como 
daba credito a Dios y sabia que El podia servirse de ella para llevar a cabo 
obras importantes se convirtio en instrumento docil del Senor, en heraldo 
de la causa de Cristo Rey. 


1 HernAndez, Hector H., Sacheri. Predicar y morir por la Argentina, Ed. Vortice, 
Bs. As., 2007, 800. 

2 Para conocer su vida y su obra puede consultarse con mucho provecho: Ca- 
ponnetto, Antonio (compilador), Carlos Alberto Sacheri. Un martir de Cristo Rey, 
Roca viva, Bs. As., 1998 y el excelente libro del Dr. Hector Hernandez: Sacheri. 
Predicar y morir por la Argentina, Ed. Vortice, Bs. As., 2007. 

3 Summa Theol, II-II, 129,1, c. 
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IN MEMORIAM: CARLOS ALBERTO SACHERI: 
MARTIR DE CRISTO Y DE ARGENTINA 


La caridad lo consurma. No se buscaba a si mismo. Todo lo hada para 
la Mayor Gloria de Dios porque su bandera no fue otra mas que el Omnia 
instaurare in Christo. Fue as! que impulso innumerables iniciativas. Partici- 
pando en la obra «Ciudad Catolica» (al morir era su presidente), fundando 
el Instituto de Promocion Social Argentina (IPSA) y organizando los Con- 
gresos. Recordemos tambien a La Sociedad Tomista Argentina y al Institu¬ 
to de Filosofia Practica, entre otros grandes emprendimientos. 

Amo a esta Argentina como se debe: en Cristo. Una Argentina sin 
Cristo era algo inconcebible para el; planted el bien sobrenatural como 
meta para un orden social justo. De su patriotismo nos queda el testimonio 
de Guido Soaje Ramos: «Que Carlos Sacheri fue un patriota argentino 
cabal, lo pone de manifiesto su ardiente e indeclinable preocupacion por 
la identidad nacional, por el bien comun de todos sus compatriotas, y por 
el destino de nuestra Patria, amenazado desde afuera y desde dentro... No 
era Carlos Sacheri, desde luego, un criollo desarraigado, que viviera a es- 
paldas del pals, al que el tanto amaba con un amor perfectivo» 4 . 

Como filosofo y maestro que fue, centra su actividad en restablecer el 
primado de la inteligencia en el orden de las ideas. Versado en el tomismo, 
todos reconocfan su aptitud para aplicarlo a la vida. Sobre su tomismo, dijo 
el P Meinvielle: «Vea Ud. las maravillas que hace el tomismo en quien se 
deja conducir por el» 5 . 

Hizo del periodismo tambien una catedra para ensenar, para la 
predica. 

Frente a la terrible crisis en la Iglesia, salio a la palestra para disipar los 
errores del tercermundismo. Alii tenemos su libro La Iglesia Clandestina. El 
mismo nos dice: «Este libro se propone tnanifestar males son el espiritu, la doctrina 
y las tecnicas de accion de esos movimientos, con objeto de disipar la actual confusidy 
evitar el juego dialectico al cual se nos somete. Elfuturo de la Iglesia en nuestro pais, 
depende de ello. Esta conviccion nos impide permanecer en un silencio confortable, 
segun la obligacion que S.S. Pablo VI nos senalara en su alocucion del 18-9-68: 
“Ha llegado la hora de amar a la Iglesia con un corazonfuerte y renovado. iAmad a 


4 Hernandez, Hector H., Ob. cit., 150 y 151. 

5 Hernandez, Hector H., Ob. cit., 29. 
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la Iglesia! Este es, queridos hijos, el deber de la hora presente. Amarla es estimarla y 
sentirsefeliz depermanecer a ella. Signijica obedecerla y servirla, ayudarla con alegria 
y con sacrijicio en su ardua misi6n”»'\ 

Tenemos en El Orden Natural un modo correcto y seguro para enten- 
der la Doctrina Social de la Iglesia. En el prologo, Mons. Adolfo Tortolo 
dice que: «Sacheri advirtio que el muro se iba agrietando velozmente por el 
doble rechazo del orden sobrenatural y del orden natural. Vio la problema- 
tica del orden natural subvertido y vigorizado por una tecnica portentosa. 
Y se volco de lleno, no a llorar, sino a restaurar el orden natural. AquI esta 
la razon de su sangre martir» 6 7 . 

Sacheri fue maestro, filosofo, catedratico, animador, periodista, espo- 
so y padre ejemplar. Todo esto es cierto. Pero no menos cierto es que fue 
todo esto porque llego a ser un autentico apostol. Si no comprendemos esta 
faceta de nuestro homenajeado, no comprenderemos su vida ni su muerte. 
Sacheri, ia que dudarlo! Fue un instrumento que Dios puso en esta bendita 
tierra y nuestro martir se puso voluntariamente a disposicion del Senor. 
Se es apostol en la medida que uno se entregue a Dios como instrumento 
docil, como una pura capacidad puesta totalmente a su disposicion. 

Cuando el desaliento y la desesperanza traten de abatirnos recorde- 
mos el testimonio supremo de Carlos Alberto Sacheri. El vivio, lucho y 
dio su vida por Dios, por la Iglesia y por esta Patria nuestra. Recordemos 
tambien, con Abelardo Pithod, que «... tu sangre que no para / es como 
una fuente pura y roja, / inmaculada, / de gracia redentora / sobre la Patria 
desolada» 8 . 


6 Sacheri, Carlos Alberto, La Iglesia Clandestim, Ed. del Cruzamante, Bs. As., 
5° ed„ 1977, 8. 

7 Sacheri, Carlos Alberto, El Orden Natural, Ed. del Cruzamante, Bs. As., 5° 
ed., 1980, pp. VI y VII. 

8 Pithod, Abelardo, Oration por el hermano muerto por Dios y por la Patria. En 
Carlos Alberto Sacheri Un martir de Cristo Rey, 21. 


134 



EL TEOLOGO RESPONDE 


LA IGLESIA YLOS DIVORCIADOS VUELTOS 
A«CASAR» 


P. Dr. Miguel Angel Fuentes I.V.E. - Lie. Nestor Martinez 


Estimado Padre: 

No es la primera vez que le escribo; pero en esta oportunidad quiero plantearle 
un tema que me produce muchas «molestias», y es la situacion de las personas que, 
como yo, despues de habernos separado de nuestros conyuges, hemos decidido formar 
una nueva pareja. Entiendo que la Iglesia haga todos los esfuerzos posibles para que 
un matrimonio solucione susproblemas... Pero cuando esto ya no esposible, ipor que 
considerarnos parias a quienes hemosformado una nueva familia? iPorque nopode- 
mos comidgar y participarplenamente en la vida de la Iglesia? Yo veo el matrimonio 
indisoluble como un ideal al que hay que tender... pero al que no siempre se llega; y si 
despues defracasar, uno descubre nuevamente el amor, iporque nopodemos unirnos a 
Dios? Yo se que hay sacerdotes y moralistas que ensehan que la Iglesia deberia revisar 
su disciplina al respecto. Quisiera ahora su opinion personal. 

Respuesta: 

Estimado amigo, tiene usted razon al decir que hay sacerdotes e in- 
cluso profesores de moral que plantean un cambio en la doctrina de la 
Iglesia; siempre ha habido personas que pensaron asi respecto de muchos 
temas esenciales a la fe y a la doctrina revelada; precisamente la Iglesia, 
por su fidelidad a la ensenanza que Cristo le ha confiado ha sorteado esas 
propuestas como el marino experimentado elude los escollos en que puede 
encallar su nave. 

Quiero aprovechar de responder a su pregunta con el excelente anali- 
sis que ha publicado el Lie. Nestor Martinez, a quien agradezco la gentileza 
de permitirme el uso de su escrito, a proposito, precisamente, de un texto 
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de uno de esos representantes de este pedido de «cambios» en la doctrina 
catolica 1 . 


En el blog de «E1 Alfarero» ( http://alfarerouruguay.blogspot.com ') . gru- 
po de parejas en nueva union (divorciados vueltos a casar) de Montevideo, 
figura un artfculo del R. E Fernando Sola OP, del cual extractamos el si- 
guiente pasaje 2 : 

No cabe duda que el plan de Dios es que el matrimonio sea para 
siempre, indisoluble, como tambien quiere que haya justicia en el 
mundo. Pero cuando no se da, conseguirlo se convierte en una tarea 
y un ideal irrenunciable. La entereza con que estas parejas divorcia- 
das y vueltas a casar cuidan y defienden su segunda union es una 
prueba de la exigencia del amor y de la necesidad de que el matri¬ 
monio sea indisoluble. Cuando el amor y el matrimonio se han roto 
irreversiblemente, existen varios caminos y uno de ellos es intentar 
una nueva union y rehacer la vida. 

Es lamentable que, personas que se toman muy en serio su vida de 
fe y que viven responsablemente el amor conyugal en una segun¬ 
da union, sean excluidos de la mesa eucaristica y de los sacramen- 
tos. Este es uno de los sufrimientos mas agudos de los cristianos 
que viven esta situation. Es lfcito desear y esperar que en un fu¬ 
ture no lejano el magisterio de la Iglesia llegue a declarar que un 
matrimonio, validamente celebrado, a causa de una ruptura irreme¬ 
diable del vinculo y con un discernimiento serio y honesto, pudie- 
ra considerarse que deja de ser sacramento de la Iglesia, o cuando 
menos, pueda tener acceso a la plena Comunion de la Eucaristfa. 
Para la Iglesia, la dificultad, hoy por hoy, esta en poder distinguir el 
criterio evangelico y el jurfdico. Un camino podrfa ser que se forta- 
leciera el concepto sacramental del amor en el matrimonio, como 
expresion del amor de Dios, y sin el cual no existe sacramento. Ac- 
tualmente hay muchos estudios serios que proponen nuevas pers- 


1 A continuation transcribo, con permiso del autor, el artfculo de Nestor Mar¬ 
tinez, Bautizados en “nueva union”, Fe y Razon, Publication del Centro Cultural 
Catolico “Fey Razon”, Montevideo (Uruguay), N° 62 (Octubre de 2011). 

2 http://alfarerouruguay.blogspot.com . 22 de marzo de 2009. 
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pectivas sobre el Sacramento del matrimonio, y corresponde a los 
moralistas seguir en la busqueda de soluciones a la problematica que 
se presenta desde la teologia, la moral, el ecumenismo, el derecho 
y la pastoral. Mientras tanto, me parece oportuna la indicacion del 
reconocido sacerdote redentorista, Silvio Botero, al afirmar que «esta 
nueva perspectiva conlleva unas exigencias particulares: en primer 
lugar, educar al pueblo de Dios, no tanto para obedecer a la ley de la 
indisolubilidad matrimonial, cuanto para cultivar, en forma personal 
y responsable, el valor de la fidelidad conyugal como vocacion que 
se funda en el amor fiel. En segundo lugar, se debe tener presente 
que hacer flexible la norma no significa debilidad, complicidad, ni 
tampoco la “ley del menor esfuerzo”. Es un bajar para rehabilitar» 
(Botero, 2005: 357-377); es decir, atender a la debilidad del hombre 
para capacitarlo en vista a una respuesta mas plena a la vocacion de 
alianza. 

Analicemos un poco este texto. 

No cabe duda que el plan de Dios es que el matrimonio sea para 
siempre, indisoluble, como tambien quiere que haya justicia en el 
mundo. Pero cuando no se da, conseguirlo se convierte en una tarea 
y un ideal irrenunciable. 

La indisolubilidad del matrimonio no es un ideal, como la justicia; es 
un hecho, supuesta la validez del consentimiento matrimonial. La indiso¬ 
lubilidad es una de las notas del matrimonio; o sea, si hay matrimo¬ 
nio, hay indisolubilidad. 

Esa indisolubilidad no es tampoco, ante todo al menos, un pre- 
cepto, como el de que se debe actuar con justicia. No es: «no se separen». 

Es un hecho, una realidad, una propiedad del matrimonio valida- 
mente celebrado: no se pueden separar, siguen unidos, mientras am- 
bos esten con vida. 

Aunque se «divorcien», o sea, aunque realicen un tramite ante un juz- 
gado que para la Iglesia y para Dios no tiene efecto alguno sobre el 
vinculo matrimonial ya existente, siguen unidos «hasta que la muerte 
los separe». 

«Cuando no se da», por tanto, la indisolubilidad, es porque «no se 
dio» el matrimonio, es decir, no hubo consentimiento valid o a la hora de 
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celebrar el matrimonio y, entonces, nunca hubo matrimonio, ni por tanto, 
tampoco, indisolubilidad. Eso corresponde aclararlo a un tribunal eclesias- 
tico al que se presente un recurso de nulidad matrimonial. 

Pero una vez validamente celebrado el matrimonio, no puede ser 
que «no se de», alguna vez, la indisolubilidad, pues esta es una pro- 
piedad del matrimonio. 

Y no tiene sentido decir que la indisolubilidad dejo de darse, por- 

que eso serfa como decir que Juan dejo de ser inmortal porque se murio, o 
que el vaso dejo de ser irrompible porque se rompio. No. «Inmortal» quie- 
re decir que no puede morir, «irrompible» quiere decir que no se puede 
romper, e «indisoluble» quiere decir que no se puede disolver mientras 
viven ambos conyuges. 

Por eso tampoco tiene sentido decir que «cuando no se da» la indiso¬ 
lubilidad, «conseguirlo se convierte en una tarea...» etc. 

iConseguir que? iLa indisolubilidad? Eso se consigue por la simple 
celebracion de un matrimonio valido. De hecho, lo que quiere decir el au- 
tor es que si se rompio el primer matrimonio «indisoluble», entonces hay 
que hacer otro, a ver si esta vez logramos que sea «indisoluble»... 

Es obvio que todo esto es un apilamiento de contrasentidos. Si el pri¬ 
mer matrimonio era «indisoluble», no se pudo romper. Y si lo que se busca 
en el segundo matrimonio es realizar el «ideal» de la indisolubilidad, pri- 
mero, como ya dijimos, no es un ideal, sino una propiedad necesaria del 
matrimonio valido, y segundo, por eso mismo, si el primer matrimonio 
fue valido, no es necesario buscarla. La indisolubilidad ya esta ahf mismo, 
y por eso mismo no pueden contraer matrimonio con otra persona en vida 
del conyuge. 

Por la misma razon tampoco tiene sentido el parrafo siguiente: 

La entereza con que estas parejas divorciadas y vueltas a casar cuidan 
y defienden su segunda union es una prueba de la exigencia del amor 
y de la necesidad de que el matrimonio sea indisoluble. 

No es que haya una necesidad de que el matrimonio sea indisoluble, 

el matrimonio es indisoluble, y punto. 
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Y por eso la segunda union, en vida del primer conyuge, es adulte- 
rio, lisa y llanamente. 

Que ese adulterio se viva con una gran cantidad de aspectos positivos 
no le quita su caracter fundamental de adulterio. 

Ahora bien, al decir que: 

Cuando el amor y el matrimonio se han roto irreversiblemente, 
existen varios caminos y uno de ellos es intentar una nueva union y 
rehacer la vida, 

el autor se coloca en oposicion abierta y frontal con la doctrina 
catolica, que ensena justamente la indisolubilidad del matrimonio valida- 
mente celebrado. Es claro que el autor no se refiere aquf al caso de cele¬ 
bration invalida del matrimonio, pues habla de un matrimonio que se ha 
«roto», y que por tanto, existfa antes de romperse, y que por tanto habfa 
sido validamente celebrado. 

Ahora bien, la Iglesia ensena, basada en las palabras de Nuestro Senor 
Jesucristo, que el matrimonio validamente celebrado es indisoluble, 
o sea, traducido al lenguaje del autor, «irrompible». Por tanto, la afir- 
macion de que el matrimonio se ha «roto» niega la indisolubilidad matri¬ 
monial y es contraria a la ensenanza de la Iglesia. 

Por ejemplo, dice el Catecismo de la Iglesia Catolica: 

1614. En su predication, Jesus enseno sin ambigiiedad el sentido 
original de la union del hombre y la mujer, tal como el Creador la 
quiso al comienzo: la autorizacion, dada por Moises, de repudiar a 
su mujer era una concesion a la dureza del corazon (Cf. Mt 19,8); la 

union matrimonial del hombre y la mujer es indisoluble: Dios 
mismo la establecio: «lo que Dios unio, que no lo separe el hombre» 
(Mt 19,6). 

1649. Existen, sin embargo, situaciones en que la convivencia matri¬ 
monial se hace practicamente imposible por razones muy diversas. 
En tales casos, la Iglesia admite la separation fisica de los esposos y 
el fin de la cohabitation. Los esposos no cesan de ser marido y 
mujer delante de Dios; ni son fibres para contraer una nueva 
union. En esta situation dificil, la mejor solution seria, si es posi- 
ble, la reconciliation. La comunidad cristiana esta llamada a ayudar 
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a estas personas a vivir cristianamente su situacion en la fidelidad al 
vinculo de su matrimonio que permanece indisoluble (Cf. FC 
83; CIC, can. 1151-1155). 

Dice en cambio el P Sola: 

Es lamentable que, personas que se toman muy en serio su vida de 
fe y que viven responsablemente el amor conyugal en una segunda 
union, sean excluidos de la mesa eucarfstica y de los sacramentos. 
Este es uno de los sufrimientos mas agudos de los cristianos que 
viven esta situacion. Es licito desear y esperar que en un future no le- 
jano el magisterio de la Iglesia llegue a declarar que un matrimonio, 
validamente celebrado, a causa de una ruptura irremediable del vin¬ 
culo y con un discernimiento serio y honesto, pudiera considerarse 
que deja de ser sacramento de la Iglesia, o cuando menos, pueda 
tener acceso a la plena Comunion de la Eucaristia. 

Lo que se vive en una segunda union en vida del primer conyuge es 

adulterio, y por tanto, dificilmente puede ser una vivencia respon- 
sable del amor conyugal. 

Va de suyo que el adultero no puede comulgar mientras no se 
arrepienta de su pecado, y no puede arrepentirse mientras tenga el pro- 
posito de continuar en esa situacion, porque el arrepentimiento incluye 
el proposito de no volver a cometer el pecado en cuestion, por lo que no 
puede comulgar mientras siga viviendo en esa «segunda union», a menos 
que ambos se comprometan a vivir como «hermano y hermana», es decir, 
en forma celibe. 

Hay que subrayar aqui lo de «validamente celebrado». Con eso el 
autor nos aclara que efectivamente no nos esta hablando de casos de 
nulidad matrimonial, sino de la autentica ruptura de lo que segun 
la Iglesia, apoyada en la palabra de Jesus, no se puede romper, y 
la disolucion de lo que segun la Iglesia, apoyada en la palabra de 
Jesus, es indisoluble. 

Es clara por tanto aqui la negacion frontal de la doctrina catolica 
sobre el matrimonio. 

Por eso no hay que dejarse despistar por lo que sigue: 
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Para la Iglesia, la dificultad, hoy por hoy, esta en poder distinguir el 
criterio evangelico y el juridico. Un camino podrfa ser que se forta- 
leciera el concepto sacramental del amor en el matrimonio, como 
expresion del amor de Dios, y sin el cual no existe Sacramento. 

Aqui se mezclan dos cosas: una, si la falta de amor, en el momento 
del consentimiento matrimonial en la celebracion del matrimonio, puede 
ser una causal de invalidez del mismo; otra, si se puede «romper» un matri¬ 
monio validamente celebrado, porque «se termino el amor». 

No entramos en la primera cuestion, porque no hace falta: lo ante- 
riormente citado muestra que el autor habla en realidad de la segunda 
cuestion, de la ruptura de un matrimonio validamente celebrado porque 
«se termino el amor» y con el se termino el matrimonio. 

iSera que Nuestro Sehor Jesucristo, que es el Evangelio de Dios, se 

movia en un piano preferentemente juridico y no tanto evangeli¬ 
co cuando afirmaba sin vueltas la indisolubilidad matrimonial? Vease en 
Marcos 10,2-12: 

Se acercaron unos fariseos que, para ponerle a prueba, preguntaban: 
«iPuede el marido repudiar a la mujer?» El les respondio: «dQue os 
prescribio Moises?» Elios le dijeron: «Moises permitio escribir el acta 
de divorcio y repudiarla». Jesus les dijo: «Teniendo en cuenta la du- 
reza de vuestro corazon escribio para vosotros este precepto. Pero 
desde el comienzo de la creacion, El los hizo varon y hembra. Por eso 
dejara el hombre a su padre y a su madre, y los dos se haran una sola 
came. De manera que ya no son dos, sino una sola came. Pues bien, 
lo que Dios unio, no lo separe el hombre». Y ya en casa, los disrf- 
pulos le volvian a preguntar sobre esto. El les dijo: «Quien repudie a 
su mujer y se case con otra, comete adulterio contra aquella; y si ella 
repudia a su marido y se casa con otro, comete adulterio». 

iComo no aprovecho ese preciso momento el Senor para enunciar la 
doctrina «evangelica» sobre el matrimonio que dura tanto como el «amor»? 
iComo un matiz tan importante le paso desapercibido? iComo no se en- 
cuentra nada de ella en todo el Nuevo Testamento y en toda la Tradicion 
cristiana? 

Finalmente, la parte tal vez mas dura y dolorosa de todas. La recep- 
cion de la Eucaristia en estado de pecado mortal constituye un 


141 


DlALOGO 58 


sacrilegio, es decir, ante todo, una afrenta horrible a Jesucristo Nuestro 
Senor, presente real y sustancialmente, con su Cuerpo, Sangre, Alma y 
Divinidad bajo las especies sacramentales del pan y del vino. 

Dice el Catecismo: 

1385. Para responder a esta invitacion, debemos prepararnos para 
este momento tan grande y santo. S. Pablo exhorta a un examen de 
conciencia: «Quien coma el pan o beba el caliz del Senor indigna- 
mente, sera reo del Cuerpo y de la Sangre del Senor. Exammese, 
pues, cada cual, y coma entonces del pan y beba del caliz. Pues quien 
come y bebe sin discernir el Cuerpo, come y bebe su propio casti- 
go» (1 Co 11,27-29). Quien tiene conciencia de estar en pecado 
grave debe recibir el Sacramento de la Reconciliacion antes 
de acercarse a comulgar. 

2120. El sacrilegio consiste en profanar o tratar indignamente los sa- 
cramentos y las otras acciones liturgicas, asi como las personas, las 
cosas y los lugares consagrados a Dios. El sacrilegio es un peca¬ 
do grave sobre todo cuando es cometido contra la Eucaristia, 
pues en este Sacramento el Cuerpo de Cristo se nos hace presente 
substancialmente (Cf. CIC can. 1367; 1376). 

La Iglesia, asistida indefectiblemente por el Espiritu Santo, 
nunca va a autorizar el sacrilegio contra el Cuerpo y la Sangre de 
Cristo, yjamas va a ser en la Iglesia de Cristo una medida de «misericordia 
pastoral» el fomentar la profanacion de la Eucaristia, que es el Sacramento 
en el que maximamente nos testimonia el Senor su amor y su misericordia 
por todos nosotros. 

Y tampoco la Iglesia, Madre llena de entranas de misericordia, va por 
eso mismo a alentar a los fieles en un camino que los pone en peligro 
de condenacion etema, al convertirlos en profanadores habituales del 
Santfsimo Sacramento. 

Pertenece incluso al bien comun de la Iglesia el que no se permi- 
ta la profanacion del Santisimo Sacramento, teniendo en cuenta el 
escandalo y el dolor que produce en los fieles asistir impotentemente a la 
misma, y mas aun, si la misma se llegase a reabzar con el conocimiento y 
consentimiento del sacerdote celebrante. 
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Frente a esto, puede parecer letra menuda, aunque en realidad es muy 
grave, tambien, lo de: 

educar al pueblo de Dios, no tanto para obedecer a la ley de la indi- 
solubilidad matrimonial, cuanto para cultivar, en forma personal y 
responsable, el valor de la fidelidad conyugal... 

Aquf se esta instigando a educar al pueblo de Dios en la des- 
obediencia al precepto de la indisolubilidad matrimonial, que ya 

vimos que es un precepto porque ante todo es una realidad, la del vinculo 
matrimonial indisoluble una vez validamente contraido. 

Una «pastoral» de este tipo fomenta, obviamente, en los fieles el con- 
siderar el divorcio y la «nueva union» como una posibilidad, y entonces, 

esta objetivamente empujando al adulterio a muchos bautizados 

que viven situaciones matrimoniales dificiles. 

Y con eso se esta fomentando precisamente el problema que se 
quiere «resolver»: el de los bautizados divorciados y vueltos a casar en 
vida del primer conyuge. 

Finalmente, lo de sustituir la indisolubilidad con la fidelidad es otro 
desproposito. La indisolubilidad permanece, haya fidelidad o no. La indi¬ 
solubilidad es una realidad ya dada; la fidelidad, es una exigencia constan- 
temente renovada. 

Debemos orar mucho por los bautizados que viven en contradiction 
con el vinculo matrimonial indisoluble que contrajeron validamente, de¬ 
bemos acogerlos caritativa y misericordiosamente en la Iglesia, y por eso 
mismo, no debemos aplicarles medidas «pastorales» que los condu- 
cen a permanecer en su situacion objetiva de pecado y a agravarla 
aun mas con la profanation del sacramento eucarfstico. 

Y debemos ser misericordiosos tambien con los bautizados casados, 
a los que no podemos enganar con la perspectiva de una «nueva 
union» adultera que seria bendecida por la Iglesia, ni presentarles 
como transitable un camino que en realidad los entrampa en una situacion 
muy diffcil y dolorosa que, una vez que se esta en ella, se puede transitar 
con la gracia de Dios y en obediencia a las ensenanzas de la Iglesia, pero 
que sin duda es mejor no incurrir en ella. 
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NOTICIAS 


• Cena de profesionales de la salud catolicos 

Por gracia de Dios, se pudo concretar la primer reunion de profesio¬ 
nales de la salud catolicos. Desde comienzo de este ano, se venfa planeando 
y rezando por la formacion de un grupo de medicos catolicos del Hospital 
Schestakow, y finalmente tuvo lugar el pasado viernes 9 de septiembre en 
la sede del CEyTEC (centro de estudios y tratamiento de enfermedades 
de la conducta). Alii fuimos recibidos por algunos representantes de este 
grupo de jovenes, estudiantes de psicologfa, que se dedican al estudio y 
formacion en su area a la luz de las verdades de la fe catolica; el mismo 
tiene recien cuatro anos y cuenta ya con 30 integrantes y con la asistencia 
academica y espiritual del E Miguel A. Fuentes. 

La cena conto con la presencia de Marcos Randle, estudiante de pis- 
cologfa y presidente del centro, Lourdes Batiston, psicologa del servicio de 
pediatrfa del Hospital Schestakow y tres estudiantes de psicologfa mas; por 
parte de los medicos, asistieron 5 jovenes profesionales, entre 25 y 28 anos, 
que cursan la residencia de cirugfa general (2), clfnica medica (2) y pedia¬ 
trfa; tambien la Madre Providencia, enfermera y superiora de la comuni- 
dad San Jose Moscatti de nuestra Familia Religiosa, presente hace 20 anos 
en dicho hospital, la hermana Amada de Dios, medica, y el seminarista 
Diego Barazzutti, tambien medico, quien realiza apostolado en el Hospital. 

El clima de la cena fue de camaraderfa y distension; se narraron anec- 
dotas vividas en el ejercicio de su profesion, y lo mas importante, se es- 
tablecio el contacto entre profesionales de diversas areas de la salud, con 
la fmalidad de que los medicos se interesen y emulen las actividades for- 
mativas del CEyTEC. Es por esto que fueron invitados a participar de las 
reuniones semanales de formacion del grupo de psicologfa, e inclusive se 
les propuso, con gran caridad, utilizar las instalaciones del CEyTEC como 
consultorios medicos. 

Agradecemos a Dios por esta actividad y pedimos abundantes oracio- 
nes por este apostolado en el area de la salud. 
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• Marcha por la vida 

El sabado 10 de septiembre, se realizo una marcha a favor de la vida 
por las calles de San Rafael, organizada por la Asociacion Civil Nacer, con 
una muy buena participacion de personas, tanto religiosos como laicos. Se 
marcho desde las esquina de Moreno e Yrigoyen hasta el «Km 0», mientras 
se cantaban cantos alusivos a la defensa de la vida. Llegados a la esquina 
de Yrigoyen y San Martin hubo un breve acto, en el que hablaron varios 
representantes de diversos grupos pro vida. 

• Nuevos licenciados 

El jueves 15 de septiembre hemos recibido la confirmacion de la 
aprobacion de los examenes escritos de Frances realizados por los Padres 
Javier Ibarra y Miguel de la Calle en el Centro San Bruno. Con este ultimo 
requisite) que faltaba, los padres Javier y Miguel terminaron oficialmente 
los estudios de especializacion en Biblia. 

iDamos gracias a Dios por estos dos nuevos exegetas egresados de 
nuestro Centro de Altos Estudios! 

• Celebraciones fabrianas en el Friuli 

Los dias sabado y domingo (24 y 25 septiembre) se celebro en Flu- 
mignano, pueblo natal de Fabro, el centenario de su nacimiento (era, como 
saben, un mes atras, el 24 de agosto). 

Fue un evento muy bien organizado y hubo un gran interes de la gen- 
te, de las autoridades civiles y religiosas. 

Se destaco la hermosa predicacion del Arzobispo Mons. Bruno An¬ 
drea Mazzocato, la cual estuvo centrada en los elementos de santidad que 
explican la fidelidad y caridad que adornaron la vida y vocacion de Corne- 
lio Fabro. 

• Concierto de musica instrumental renacimental y barroca 

El domingo 25 de septiembre, por la tarde se realizo en la parroquia 
Nuestra Senora de los Dolores un concierto instrumental de musica rena¬ 
cimental y barroca a cargo del Grupo Instrumental «Ars Antiqua», dirigido 
por el P Catena e integrado por seminaristas, religiosas y laicos de nues¬ 
tra ciudad. El programa inclufa piezas antiguas de autores ingleses, como 
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Mathew Locke y Henry Porcell, y tambien sonatas de Corelli, Scarlatti, 
Haendel y la obertura en fa mayor de Telemann. Hubo un muy buen mar- 
co de publico, la Iglesia estaba llena y quedo gente afuera. 

• Jornadas Tomistas 

Desde el lunes 26 al miercoles 28 de septiembre tuvo lugar en nuestro 
seminario, la segunda parte de las Jornadas Tomistas, que este ano trataron 
sobre «Ens-Esse, un retorno al fundamento». Los trabajos de estas jorna¬ 
das, mas especulativos que los de la primera parte, fueron profundizando 
sobre «la estructura interna y causabdad del ente finito, la nocion ente y 
el metodo de la metafisica, la relacion finito-infinito y el problema de lo 
uno y lo multiple, algunas aplicaciones teologicas y algunos aportes de la 
revelacion al tema». Hubo 23 exposiciones en total, a cargo de sacerdotes, 
seminaristas y hermanas, y se reabzaron muy buenas preguntas y debates 
interesantes. Finalmente, se tuvo la Misa de clausura, en la cual el P. Ge- 
lonch predico sobre la necesidad de contemplar «La» Verdad, que es Una; 
para adquirir unidad de vida. Todo a la luz de Santo Tomas y Santa Edith 
Sthein. 


• Concierto en San Maximiliano Kolbe 

El viernes 21 de octubre por la noche, tuvo lugar en la parroquia San 
Maximiliano Kolbe un concierto organizado por el Institute Domenico Zi- 
poli. El programa consistio en un repertorio de musica sacra para canto y 
organo, interpretado por los soHstas Sandra Pionetti, Horacio Colombo y 
Mario Masera. El concierto se llevo a cabo en el Templo parroquial con la 
participation de unas 60 personas. 

• Fiesta del beato Juan Pablo II 

El sabado 22 de octubre, con gran alegrfa, celebramos la fiesta liturgica 
del Beato Papa Juan Pablo II, quien ha sido llamado por el P Buela «Padre 
de nuestra Congregacion». Se tuvo por la manana la Santa Misa con toda 
la Familia Religiosa y las familias de la Tercera Orden. La celebration fue 
presidida por el P Zapata, y predico el P Fuentes, quien hablo sobre la vida 
de oration de Juan Pablo II. Luego de la Misa tuvimos un desayuno festivo 
con todos los invitados. 
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• Conferencias de Nicolas Kasanzew 

El periodista y escritor Nicolas Kasansew vino a la ciudad de San Ra¬ 
fael, invitado por la Agmpacion Martin Fierro, para dar una charla sobre Mal¬ 
vinas. La conferencia, titulada «Malvinas, el tabu de una guerra», se realizo 
en el Aula Magna de la Universidad de Cuyo el viernes 21 de octubre por 
la noche, con la sala totalmente repleta. Los asistentes quedaron muy satis- 
fechos por el nivel de la exposicion. 

El sabado por la manana, luego de los festejos en honor de Juan Pablo 
II, Nicolas Kasansew reitero la charla para los religiosos, seminaristas y 
hermanas, en nuestro Seminario Mayor. Tambien se invito al seminario 
diocesano «Marfa, Madre de Dios» y a sacerdotes de San Rafael. Ademas 
vinieron muchos laicos que no habfan podido asistir la noche anterior. 
Nuevamente la exposicion fue de gran provecho para los oyentes, mos- 
trando videos y testimonios sobre la guerra de Malvinas. 
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Jorge Scala 

La ideologia de genero 6 el genero 
como herramienta depoder 

Logos, Rosario 2010, 192 pp. 

Este libro de Jorge Scala llega a no- 
sotros para despertar conciencias aletargadas 
y ayudarlas a trabajar por un mundo tnejor 
(p.8)... en un tiempo en que una ideo- 
logfa, la de genero, busca imponerse 
en forma totalitaria y es a la vez tanto 
insidiosa y subrepticia como tempes- 
tuosa. Se trata este libro, pues, de un 
llamado de alerta frente a una amenaza 
para nuestra sociedad (y para la cultura 
occidental). Desde los inicios del libro, 
el autor afirma que esta amenaza se lle- 
vara con si un tendal de victimas (p.8), 
pero anima a trabajar para que el nu- 
mero de las mismas sea menor. 

Es un libro que cuenta con una enor- 
me cuota de sentido comun, con una 
gran claridad de conceptos, en los que 
expone las ideas fundamentales de la 
ideologia/amenaza actual. Es ideal para 
aquellos que pelean la batalla por el or- 
den natural justamente desde un punto 
de vista natural. La susceptibilidad rei- 
nante, las mas de las veces, no acepta 
los argumentos de la Fe, aunque estos 
sean (y lo son) los que mas nos revelan 
la verdad acerca de los profundos mis- 
terios del ser humano. 

Elay que comenzar dando una breve 
idea de lo que la ideologia de genero es 
e implica. Ante todo, dque entendemos 
cuando hablamos de ideologia? Nos 
referimos asi a un sistema cerrado de ideas 
que se postula como modelo segun el cual ha 


de reestructurarse toda la vida humana en 
sociedad... Se lo concibe independiente de 
la realidad... y una vez establecido el mode¬ 
lo, su objetivo es el de ser aplicado a la vida 
humana como un molde en el cual esta todo 
comprendido... no necesita de la experiencia, 
sino solo del poder (p. 29). La ideologia 
de genero, como las otras ideologias 
que han tenido lugar en la historia, 
no surge sola y como una consecuen- 
cia natural del devenir historico; antes 
bien, ha sido pensada por un ideologo 
(; unfandtico, que inculca a sus seguidores su 
propia desmesura; esta actitud es un buen 
punto de partida para el exito de una ideo¬ 
logia (p. 127)). Y bien, den que consis- 
te particularmente esta ideologia? En 
breves palabras, pretende sostener que hay 
un sexo biologico, con el que nacemos y, por 
ende, resulta dejinitivo; pero -a la vez- toda 
persona podria construir libremente su sexo 
psicologico (o genero) (p. 9). El genero se- 
rfa el sexo construido socialmente (p. 10). 
En consecuencia, la diferencia biologica 
sexual espercibida casi como una provocacion 
a la confrontation (p.ll) entre mujeres y 
hombres y no como un llamado a la com- 
plementariedad (p.ll). Por esto muchas 
feministas la han adoptado como pro¬ 
pia. No solo las feministas, sino que en 
estos ultimos meses hubo en nuestra 
patria quienes han estado intentando 
implementar en el catalogo de los dere- 
chos humanos argentinos la posibilidad 
de modificar -en registros publicos y 
privados- la fotografia y nombre de las 
personas para adecuarlos al sexo auto- 
percibido. Se trata de los representan- 
tes de las organizaciones de Diversidad 
Sexual, a traves de la Ley de Identidad 
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de Genero 1 . La amenaza que denuncia 
el autor de este libro no es acerca de un 
futurible, sino mas bien una realidad ya 
presente a nuestros ojos. 

Tras mencionar algunos anteceden- 
tes historicos de esta ideologia, el autor 
explica el modo en que actualmente un 
ideologo difunde su ideologia: «la ma¬ 
nipulation del lenguaje». La explica en 
una estrategia de tres etapas: la primera, 
utilizar una palabra del lenguaje comun, 
cambiandole el contenido en forma subrepti- 
cia (p. 33); la segunda, ir instalando en la 
opinion publica la vieja palabra, pero poco a 
poco y subrepticiamente, con el nuevo signiji- 
cado (p. 34); por ultimo, se intenta lograr 
la aceptacion del nuevo contenido ideologico 
para el viejo vocablo, a traves del sistema 
educativoformal (p.34). 

En el capltulo III, Jorge Scala va al 
fondo de la cuestion, mostrando que 
«se trata de una pseudo-antropologfa» 
feminista, con pretensiones de reingenieria 
social planetaria (p. 43). Asf, uno podrla 
pensar que lo mas importante del libro 
radica en este capltulo, pues aqul es 
donde podremos entender cuan malig¬ 
na de la ideologia de genero. Para darle 
lugar a esta ideologia, se ha inventado 
una nueva antropologla, que es tan no- 
vedosa como falsa. Fue necesario partir 
de un preconcepto, esto es, la negation 
de la naturaleza humana y la negation 
del hecho real de que los aspectos bio- 
logicos pueden condicionar al ser hu- 


1 Cf. Artlculo NOTIVIDA, Ano 
XI, n° 769, 17 de agosto de 2011. Por 
Monica del Rio. 


mano. Con esto, las feministas de genero 
pudieron efectuar la afirmacion initial: va- 
rones y mujeres podemos y debemos ser ab- 
solutamente identicos (p. 46). Dadas estas 
premisas, es muy facil aceptar que el ge¬ 
nero es el sexo construido socialmente. 

Y para darnos una idea mas acabada 
de la malicia que esta ideologia encie- 
rra, dedica el siguiente capltulo (IV) a 
dar a entender cuales serfan «las con- 
secuencias antropologicas y sociales de 
la ideologia de genero», exclusivamen- 
te desde un punto de vista teorico. Las 
primeras podrlan resumirse en que: no 
habria mas ni vardn ni tnujer (todos seriamos 
en igual medida polimotfos) y en que to- 
dos los modos de relaciones sexuales tendrian 
igual valor antropologico y social (p. 64). 
Socialmente, la mayor consecuencia 
serla la elimination del matrimonio, porque 
toda union sexual tendria el mismo valor(y>. 
64)... y la destruction consecuente de 
la sociedad, al destruir su celula basi- 
ca, que es la familia. Defiende tambien 
la presencia del matrimonio en toda 
cultura de la historia de la humanidad, 
segun la doctrina aristotelica de que 
los hijos de un matrimonio sean esti- 
mados como un vinculo comun a los 
esposos, pues lo que es comun une. 
Muestra, entre otras cosas, y con datos 
estadlsticos, como el dano al matri¬ 
monio es esencialmente institucional 
aunque, aclara, no uniforme, dado que 
en la tendencia a la legalization de los 
homomonios se han dado casos casi 
inexistentes en pocos palses, la mayo- 
ria de baja poblacion; esto es porque 
en el homomonio, al aportar ambos lo 
mismo -dos masculinidades o feminidades, 
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ademas con las Umitaciones que implica la 
homosexualidad- no existe un proyecto que 
pueda prolongarse en el tiempo, superando 
el tedio (p. 72). Da a conocer tambien 
que todas las legislaciones prohiben al 
personal sanitario dispensar remedios, 
y como es que todas estas normas son eli- 
minadas sistematkamente en materia sexual 
(p. 75). 

Dado un panorama de la malicia de 
esta ideologia, el autor procede a refu- 
tar el postulado de dicha ideologia, con 
argumentos del orden natural. Lo pri- 
mero que hace es introducir el modo 
en que el intelecto humano parte de 
principios (como el de no contradic¬ 
tion 6 el de identidad, entre otros) para 
avanzar caminando silogisticamente 
sobre ellos. La refutation, digo, la lleva 
a cabo en tres ordenes: 1) Cientifico (en 
el sentido actual de las ciencias experi- 
mentales), dando a conocer cuan poco 
viables son las conclusiones cuantitati- 
vas que presentan los cultores de gene- 
ro a partir de estadisticas, a raiz de la 
imposibilidad de encerrar en terminos 
matematicos las conductas libres de los 
hombres, sobre todo con estudios de 
campo con muestras numericas muy 
limitadas y que en varios casos proce- 
den de modo fraudulento; 2) Psicolo- 
gico, mostrando que el componente sexual 
no es algo ahadido a la naturaleza hutnana, 
sino que radka en su esencia (p. 103); 3) 
Antropologico, mostrando que verda- 
deramente existen diferencias entre el 
varon y la mujer y destacando la digni- 
dad de la paternidad y de la maternidad, 
cuan insustituibles son ambos roles y la 
sinergia de la complementariedad de 


ambos sexos. Dadas estas refutaciones, 
resulta mas facil comprender las fala- 
cias de esta ideologia. 

El autor destina la ultima parte del 
libro a mostrar como la ideologia de 
genero es una herramienta para ejercer 
poder global, de modo totalitario, del 
mismo modo que quisieron hacerlo el 
manrismo y el nazismo. Estas ultimas 
a costa de sangre... la de genero, me- 
diante el ejercicio del poder absoluto a 
nivel supranational. Muestra como las 
jeministas de genero plantean, para ello, una 
suerte deguerra contra todos los varones -con- 
siderados como la clase opresora- (p. 130), 
aunque a la casi totalidad de las mujeres no 
les interesa en lo mas mmimo adquirir una 
ciudadania en estos terminos(p. 131). Para 
esto, se va ideologizando el Sistema de 
los Derechos Humanos con eje en los 
Derechos Sexuales y Reproductivos, 
lo que requiere una manipulation del 
lenguaje de los documentos en los or- 
ganismos supranacionales que en esta 
materia suelen tener mucho que decir, 
como la ONU. Esto mismo, que es tan 
interesantisimo como pernicioso, es a 
la vez desconocido por nosotros mis- 
mos. En el develamos esta realidad ra- 
dica la valoracion de este libro. Hemos 
de estar atentos, pues el concepto de 
genero ya esta enclavado en el discurso 
social y politico. 

Termina con un Epilogo al cual ha 
titulado «Un camino de esperanza»; 
muestra aqui como dado que las otras 
ideologias malignas desaparecieron, esta 
tambien sucumbira (p. 189), para lo cual 
alega muchos motivos, entre los cuales 
destaco un bello extracto de Juan Pa- 
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bio II que el lector no puede dejar de 
apreciar. Quien lea este libro no puede 
ya hacerse el distraido. Ahora nos toca 
poner manos a la obra. 

Sem. Roque Buezas 
San Rafael, Argentina 


R Miguel Angel Fuentes 

Due in Altum. Esencia y educa- 
cion de la magnanimidad. Colec- 
cion virtus / 3. 

EDIVE, San Rafael, Mendoza, 
Agosto 2008, 27 pp. 

El autor comienza planteando que 
hay dos vuelos que simbolizan dos 
tipos de alma: el de la gallina y el del 
aguila. El primero de baja altura, hace 
ruido, levanta polvo, pronto se olvida: 
representa las almas rastreras con idea- 
les chatos, que pronto quedan en el ol- 
vido. El segundo es desafiante, altivo, 
veloz e inalcanzable. Desde las alturas 
el aguila ve los mares como si fuesen 
charcos... Es simbolo del alma que se 
siente estrecha en la tierra y desahogada 
en el cielo. El alma que aspira al herois- 
mo y a la santidad. Su paso deja huella 
y surco. 

Educar almas del segundo estilo es 
un desafio urgente, necesario y difi- 
cil. La virtud que es constitutivo for¬ 
mal de tales espiritus se denomina 
«magnanimidad». 


El libro se divide luego en cuatro 
partes. En la primera habla de la natura- 
leza de la magnanimidad. Santo Tomas 
la definio como «extension del alma a 
las cosas grandes», un verdadero ape- 
tito de grandeza, pero diferenciandolo 
del afan de grandeza del soberbio. El 
magnanimo aspira a la grandeza de las 
obras virtuosas. Por eso se la llama «la 
flor de la virtud», porque solo puede ser 
magnanimo un hombre virtuoso., con- 
tinua Santo Tomas. Destaca luego que 
esta virtud tiene que ser vista en rela- 
cion con tres virtudes fundamentales: 
la fortaleza, la esperanza y la humildad. 
La magnanimidad actua sobre la demas 
virtudes volviendolas heroicas. Y ejerce 
una funcion de antldoto sobre los dos 
vicios que se les oponen; uno por ex- 
ceso y otro por defecto haciendo que 
cada una de ellas de el maximo total de 
su potencia... 

En la segunda plantea los actos prin- 
cipales de la magnanimidad. Ademas 
de ser «la flor de las virtudes» tiene dos 
actos que le son propios, uno negati- 
vo, el desprecio del mundo y de todo 
lo pequeno que lo lleva a desprecio y 
la renuncia de las cosos de este mun¬ 
do que lo pueden alejar de la virtud, y 
otro positivo como empuje y conquista, 
es deseo, impulso y extension hacia lo 
grande; aspira a lo grande y lo lleva a 
cabo a pesar de las dificultades y sacri- 
ficios. Es cuestion de voluntad firme y 
decidida. 

Describe, en la tercera parte, los pe- 
cados contra la magnanimidad. Como a 
todas las virtudes se le oponen pecados 
por defecto y por exceso. Como defec- 
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to se senala la renuncia a la grandeza el 
alma, la pusilanimidad. Por exceso la 
busqueda desorientada del honor que 
se concreta en tres vicios: vanagloria, 
presuncion y ambition. 

Por ultimo, senala la educacion de 
la magnanimidad, que como todas las 
virtudes, debe seguir los medios ordi- 
narios para desarrollar las virtudes y pa- 
siones. Los elementos de educacion y 
auto educacion son: La estima de la vir- 
tud (debe ser presentada en todo su es- 
plendor), el conocimiento de ejemplos 
virtuosos de quienes la han practicado 
eminentemente (en la Biblia, vida de 
santos, conquistadores, descubridores, 
grandes guerreros), preparar el terreno 
en el que debe crecer (trabajar la forta- 
leza y la humildad) y ademas hay que 
poner en movimiento de los resortes 
internos de la psicologia de esta virtud 
(la disposition interna, potenciando el 
espfritu de superacion, de sacrificio, 
de esfuerzo proponiendo metas lejanas 
las grandes iniciativas). Los educadores 
deben alentar en todas aquellas tareas 
que impulsen al crecimiento y a la ape- 
tencia de cosas grandes, hacia lo super- 
lativo y heroico. 

La magnanimidad es la «medida nor¬ 
mals de la santidad. 

Cecilia Iwanowski deAnsaldi 
San Rafael, Argentina 


P Miguel Angel. Fuentes IVE 

Las adicciones. Una vision 
antropologica 

EDIVE, San Rafael, Mendoza, 
Junio 2009, 39 pp. 

La imagen de la portada y el primer 
sustantivo son coherentes: drama. 

En cuanto al dibujo da cuentas de 
algo instalado -como enseguida se lo 
define- que otorga el tiempo para ela- 
borarselo; o sea, estamos ante una cues- 
tion que no es un flash. 

Bien saben del drama los consulto- 
res de entuertos del alma, y pueden por 
ello hacer una presentation general del 
mismo. 

Los datos reales que se nos brindan 
-2008, Argentina- seguramente hoy 
-2011- tienen algunas variaciones sin 
lugar a dudas «para peon> en cantida- 
des de afectados y en nuevas formas 
de adiccion, abriendo esta realidad las 
puertas a nuevas disciplinas que pue- 
dan o que intentan abordarlas. 

La referencia a la definition del 
problema que respectivamente hacen 
varias organizaciones mundiales nos 
pone rapidamente en el conocimiento 
de la dimension -casi inabarcable- de 
aquel. 

La expectativa sobre el tema se am- 
plia cuando el autor plan tea la situation 
de adiccion como uno -entre varios- 
de los modos de dependencia que pue- 
de padecer el hombre, desarrollando 
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la presentation con citas de Elizabeth 

Entonces aparece la description de 
los cinco modos de dependencies nocivas 
(definition necesaria para no polarizar 
el significado de un termino -depen¬ 
dence- que tiene varias acepciones y 
por lo tanto no confundir lo normal 
con lo patologico); y al cabo de ella se 
muestra sin defectos la consideration 
antropologica para entender el proceso 
interior que vive el adicto hasta mani- 
festarse tal exteriormente. 

As! se nos dice claramente la perte- 
nencia de la crisis del adicto dentro de 
un circuito adictivo cuya existence se da 
asociada inexorablemente a otro circui¬ 
to, un caudal, alimentador, constituyen- 
dose asi el mecanismo pesado, trabajo- 
so para el alma, que anda como sobre 
dos ruedas «cuadradas»... y en el hallan 
-equivocadamente- su lugar la bus- 
queda intensa del placer, la sedation, la 
evasion y el hartazgo-privacion... con 
la intention comun de huir de un dolor 
o vatio y buscar una compensation. 

Contiguamente al mecanismo adic¬ 
tivo se estudia el conjunto de causas 
disgregandoselas en remotas y proxi- 
mas, las cuales, segun su sentido, son 
las mismas que hacen a la cordura de 
la persona, citandose como corolario al 
tema a E. Lukas quien senala la auto- 
determinacion de la persona como ul¬ 
tima responsable de sus actos, cuestion 


1 Psicologa, clrnica y psicoterapeu- 
ta, distipula destacada de Viktor Frankl. 


mostrada cual perla en el apartado «la 
libertad y la adiccion». 

Por ello el trabajo preventivo requie- 
re fundamentalmente de la participa¬ 
tion de la persona a la cual queremos 
ayudar, y la tal ayuda pasa por evitar -en 
la mediada de lo evitable- las situatio¬ 
ns de riesgo, y, sobre todo, potenciar 
los factores de protection. 

En cuanto a curar la adiccion la puja 
prevenir-curar ya esta definida. 

Se insiste con acabados ejemplos en 
la primada de descubrir y asumir un 
sentido vital de bondad. Es el primer 
paso. 

Tal inicio se sigue necesariamente de 
la toma de decisiones concordantes con 
el antedicho sentido, las cuales -una 
a una- conllevan un combate entre la 
election del sentido y los medios sufi- 
cientes para ir tras el y la renuncia vo- 
luntaria a todas las cuestiones egoistas 
que suijan a la vez (aquf nuevamente 
los ejemplos citados son categoricos). 

En este esquema simple esta so- 
breentendida la «desintoxicaci6n» en 
sentido amplio y la perseverancia en la 
mira de la meta elegida y la constancia 
en los medios escogidos -a sabiendas 
que ningun costo de estos, por mas ele- 
vado que sea, sera jamas mas caro que 
la meta de la salud pslquica y esta no se 
dara sin ellos, al modo de la Gloria y su 
previa Cruz-. 

Se insiste en la perseverancia tera- 
peutica para que la protection no se 
trueque en riesgo. 
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El ultimo capitulo lista unos consejos 
practicos en la lucha contra la adiccion: 

La autocompasion -la inmanencia-, 
que apana la queja constante, debera 
ceder ante el olvido de si -la trascen- 
dencia-, que hace a la persona encon- 
trarse en la donation de si; actitud que 
implica un salto estudiado pero audaz 
de una vez, dejar todo confiando -acto 
de fe- que se ganara muchisimo mas. 

La actividad principal se centra en el 
hacer en funcion del sentido elegido 
para vivir -trascendencia-; y la obser¬ 
vation de evitar caidas -inmanencia- es 
secundaria a aquella. 

El sentido ultimo de la vida, del dia- 
rio vivir, debe ser el mas elevado y noble 
posible, para que en ningun momento 
de la terapia, y de la existencia toda, 
vaya a confundirse con los proyectos o 
medios que la persona haya elaborado o 
asumido para alcanzar aquel. 

La persona adicta padece de baja au- 
toestima pero aqui aparece un nudo 
importantisimo que se debe desarmar: 
hay dos situaciones de baja autoestima: 
una es propia de la persona que no ha 
salido de su deseo o esquema preten- 
dido y no alcanzado y que no se per- 
dona esto, por lo que simplemente 
simula su orgullo herido; la otra se da 
en la persona capaz de realizar actos 
y mantener actitudes en funcion del 
sentido (Lukas) y en caso de ffacaso se 
salva porque asume su situation con 
humildad -ante Dios- y vuelve asi a la 
realidad. 


A la tentacion de lo rapido y facil 
debe oponersele sistematicamente el 
valor y la creatividad para enfrentar las 
dificultades. El sistema, la agenda, debe 
incluir la organization del tiempo libre, 
basado siempre en la autosuperacion. 

Concluye el autor elegantemente: la 
confianza ilimitada en Dios, todopode- 
roso; y tambien la confianza en la po- 
derosa obstinacion del espiritu huma- 
no -creatura del Mismo Dios, imagen 
y semejanza Suyas- pueden evitarle al 
hombre entrar a la carcel terrible de la 
adiccion y, en caso, ayudarle a escapar 
de ella. 

Enrique Ansaldi 
San Rafael, Argentina 


Erancesco Castelli 

La «Autobiografia» secreta del Pa¬ 
dre Pio. La investigation del Santo 
Oficio. 

Palabra, Arcaduz, Madrid 2010, 
315 pp. 

El libro que presentamos a continua¬ 
tion es un valiosisimo aporte hecho 
por F. Castelli, sacerdote e historia- 
dor de la Postulation para la Causa de 
Beatification del Papa Juan Pablo II y 
profesor de Historia de la Iglesia Mo- 
derna y Contemporanea en el I.S.S.R. 
Guardini de Taranto. Este historiador 
ha descubierto y publicado la tercera 
carta de Karol Wojtyla al Padre Pio. 
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El autor comienza su introduction 
con estas elocuentes palabras: «Des- 
pues de muchos estudios, debates, en- 
trevistas, crefamos que ya lo sabfamos 
todo sobre el Padre Pfo. Ni siquiera la 
reciente apertura de los archivos del 
antiguo Santo Oficio hasta el ano 1939 
dejaba prever que aparecerian noveda- 
des. Sin embargo habfa novedades. Se- 
pultado entre los papeles del archivo se 
encontraba un documento de extraor- 
dinaria importancia que ahora regresa 
del pasado: las actas de la primera in¬ 
vestigation del Santo Oficio sobre el 
Padre Pfo» (p. 29). 

dDe que se trata? «E1 documento se 
remonta a 1921 y conserva las revela- 
ciones secretas del capuchino. Se trata 
de seis preciosas declaraciones, realiza- 
da bajo juramento ante un inquisidor 
del Santo Oficio. En ellas, relatando 
hechos y fenomenos nunca contados 
a nadie, el Padre Pfo redacta con su 
propia voz su autobiografia y la entrega 
definitivamente a la Iglesia y a la histo- 
ria. Pero eso no es todo. El inquisidor 
que “recogio” los secretos del Padre Pfo 
no se limito a las afirmaciones del ca¬ 
puchino para trazar su perfil espiritual 
y su identidad mfstica, busco meter el 
dedo en la llaga y, una vez quitadas las 
vendas de las manos del Padre Pfo, exa¬ 
mino con rigor los estigmas del fraile. 
De ello surge un examen inedito con 
desarrollos fascinantes e inesperados» 
(P-29). 

Se trata de un libro realmente apa- 
sionante que nos revela los secretos 
mas fntimos del Padre Pfo, contados 
por el mismo, quiza por unica vez en la 


vida, y ciertamente por primera vez en la 
vida, bajo juramento y ante la autoridad 
del Iglesia que se lo exige en nombre 
de Cristo. No debemos confundir este 
primer proceso inquisitorial al que fue 
sometido el Padre Pfo, entre el 14 y el 
21 de junio de 1921, realizado por el 
obispo de Volterra, monsenor Raffae- 
llo Rossi, futuro cardenal, con la visita 
apostolica de monsenor Carlo Mac- 
cari, realizada entre el 30 de julio y el 
17 septiembre 1960 que concluyo con 
un informe negativo. Por el contrario, 
la visita de monsenor Rossi fue muy 
cuidada y escrupulosa con numerosos 
interrogatorios no solo al Padre Pfo, 
sino a numerosos testigos, y el infor¬ 
me final, que se publica en este libro, es 
un dechado de objetividad y, por cierto, 
muy positivo para el santo. 

Monsenor Rossi, en los ocho dfas 
que permanecio en San Giovani Ro- 
tondo, realizo 24 interrogatorios o 
examenes: al parroco del lugar y a su 
vicario, a los distintos frailes del con- 
vento, al provincial de los capuchinos, 
y al mismo Padre Pfo, quien compare- 
cio ante el seis veces, una de las cua- 
les para ser examinado de sus estigmas 
por el visitador. El «Voto», es decir las 
actas elaboradas por monsenor Rossi, 
ocupan 134 paginas del libro, mas 26 
paginas con apendices y sugerencias 
del mismo visitador. El resto del libro 
contiene una valiosa introduction he- 
cha por Vittorio Messori, una gufa de 
lectura del Voto de monsenor Rossi, 
hecha por Castelli y, finalmente, un 
capftulo biografico sobre el inquisidor, 
monsenor Raffaello Rossi. 
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De las cosas mas valiosas de esta 
investigation, destaquemos funda- 
mentalmente dos. Ante todo, por vez 
primera el Padre Pio explica lo que su- 
cedio el 20 septiembre 1918, es decir, 
el dia de su estigmatizacion. Hasta el 
momento del interrogatorio por parte 
de monsenor Rossi, el solo habia hecho 
una alusion en una carta a su director 
espiritual, el padre Benedetto, pero sin 
traslucir detalle alguno. Ahora, interro- 
gado bajo juramento, abre su alma para 
relatar lo sucedido: «E1 20 de septiem¬ 
bre de 1918, despues de la celebration 
de la Misa, deteniendome a hacer la de- 
bida action de gracias en el coro, de re- 
pente fui agarrado por un fuerte temor, 
despues vino la calma y vi a Nuestro 
Senor con la actitud de quien esta en 
la cruz, pero no me ha impresionado si 
tenia la cruz, lamentandose de la mala 
correspondencia de los hombres, espe- 
cialmente de los consagrados a El y por 
El mas favorecidos. En esto se manifes- 
taba que sufria y que desea asociar al¬ 
mas a su pasion. Me invitaba a compe- 
netrarme con sus dolores y meditarlos, 
y a la vez a ocuparme de la salud de los 
hermanos. Despues de esto me sent! 
lleno de compasion por los dolores y 
le preguntaba que podia hacer. Of esta 
voz: “Te asocio a mi Pasion”. Y despues 
de esto, desaparecida la vision, entrado 
en mi mismo, me he dado razon y he 
visto estos signos aqui, de los que go- 
teaba sangre. Antes no tenia nada» (p. 
196). 

En segundo lugar, el examen de las 
llagas, realizado por primera vez por 
una autoridad eclesiastica (habian pre- 


cedido tres examenes medicos). Esto 
tuvo lugar el 17 de junio de 1921, en 
presencia del superior del convento, 
padre Lorenzo de San Marco in La- 
mis. Fueron examinadas las heridas de 
las manos, de los pies y del pecho. Es 
interesante el hecho de que algunas de 
estas heridas presentasen ante el visita- 
dor un aspecto diverso del que habian 
encontrado los medicos que las habian 
examinado anteriormente (quienes, a 
su vez, discrepan entre si en la descrip¬ 
tion que hacen de algunas de las llagas). 
Interrogado sobre la fenomenologia de 
los estigmas, sin dificultad el Padre 
Pio no tarda en admitir una evolution 
ondulante de estas llagas; indicando 
incluso que algunas de ellas, por ejem- 
plo, las de los pies, a veces parecen casi 
desaparecer, aunque nunca del todo. 
Como indica el autor del libro este es 
un elemento a favor de la autenticidad 
de las llagas, puesto que, si hubiese 
mala fe, el presunto estigmatizado ha- 
bria buscado negar dicha evolution que 
parece jugar en su contra, y si hubiesen 
sido producidas por sugestion, el padre 
Pio se habria sentido incomodo ante la 
poca visibilidad que algunas presenta- 
ban al momento del examen del visita- 
dor (c£ p. 78). 

El visitador no se contento con in- 
terrogarlo sobre las llagas sino que 
ahondo en todos los aspectos de su vida 
espiritual (mortificaciones, vida de ora¬ 
tion, apostolado, trato con su projimo 
y especialmente con las mujeres -tema 
en el que habia sido calumniado-, ali¬ 
mentation, estudios...) y de sus feno- 
menos misticos (presuntos milagros, 
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bilocaciones y otros hechos) recibiendo 
a todas sus preguntas respuestas senci- 
llas, objetivas y transidas de humildad 
que encontramos en las actas conteni- 
das en el libro. 

En cuanto al parecer definitivo reco- 
gido por el visitador, quiero transcribe 
algunos parrafos de su Voto: «A ml, 
debo decir la verdad, el Padre Plo me 
dio una impresion bastante favorable, 
e iba mas bien prevenido al contrario... 
Religioso serio, distinguido, digno y, a 
la vez, franco, desenvuelto en el con- 
vento. No tiene, salva reverentia por 
otros, el modo de hacer abandonado, 
descuidado, de no pocos de sus herma- 
nos, aparte lo que puede haber de me- 
nos perfecto en el modo de estar en el 
coro, medio sentado, medio de rodillas, 
con los brazos en el banco y la cabeza 
sobre los brazos, consecuencia esta de 
la education recibida, la compostura de 
su persona es continua, grave, recogi- 
da, sin exageracion y sin afectacion... 
En conversation, el Padre Plo es muy 
agradable, con sus hermanos, sereno, 
jovial, tambien chistoso, y todo esto 
es, sin duda, signo de buen esplritu... 
[Sigue el relate) de otros pormenores, indi- 
cando, incluso algunos “defectos” del padre 
Pio, como, por ejemplo, “cierto desorden" 
entre sus cosas materiales y algunas imper- 
fecciones] Pude encontrar en el sentida y 
profunda la humildad, por lo que, algo 
que se afirma con una sola voz, vive 
con la maxima sencillez e indiferencia, 
como si nunca hubiese sucedido nada 
alrededor de su persona y no fuese to- 
davla objeto de tantas atenciones y tanta 
estima, que por parte de muchos es ab- 


soluta veneration... [En cuanto a su trato 
con las mujeres] el padre Plo es inataca- 
ble, como, por otra parte, atestiguan 
todos los testigos a los que he interro- 
gado» (pp. 99-103). 

Digamos por ultimo que el visitador, 
monsenor Rossi, fue un extraordinario 
pastor, hombre de esplritu finlsimo, 
gran cultura y education y alto grado 
de espiritualidad. Fallecio en la noche 
entre el 16 y el 17 de septiembre de 
1948, de forma imprevista, si as! puede 
decirse de alguien sobre cuyo escritorio 
al morir se encuentran los Evangelios, la 
Imitation de Cristo y, abierto, el Proficisce- 
re, es decir, el arte de bien morir, del padre 
Petazzi, s.j. Actualmente del cardenal 
Rossi se encuentra en marcha el proce- 
so de beatification. 

P. Miguel Angel Fuentes, I.V.E. 

San Rafael, Argentina 


Miguel Cruz 

Una Biblia para mis ahijados 

Vortice, Buenos Aires 2010, 367 pp. 

«No es un sacerdote o un profesor 
el que ha escrito estas paginas, sino un 
padrino que quiso guiar a sus ahijados 
en la lectura de la Biblia y por lo tanto 
no es mas, ni menos, lo que hay que 
pedirle* (p. 15). 
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Miguel Cruz, seudonimo que reser- 
va Enrique Prevedel para sus obras de 
caracter religioso y moral, nos da en 
este breve parrafo, de su advertencia al 
lector, las notas principales de este ver- 
dadero manual de acercamiento a la pa- 
labra de Dios destinado a ninos y jove- 
nes, donde reunio dos obras publicadas 
anteriormente y cuyos tftulos respecti- 
vos son explicativos del contenido de la 
obra: «Antiguo Testamento explicado 
para jovenes argentinos» y «Evangelio 
explicado para jovenes argentinoss. 

Decimos que se encuentran en este 
pasaje los dos aspectos o notas distinti- 
vas del libro, esto es, la condition del A. 
y el cariz pedagogico de su obra. 

De parte suya, Miguel Cruz nos 
ofrece su «vivencia» de lector de la Sa- 
grada Escritura. En muchas ocasiones 
hace hincapie en pasajes que a el lo 
han movido, de un modo u otro, in- 
cluso despues de releerlos: «Como ve- 
ran, casi les estoy dando los trazos mas 
gruesos de los dos libros de los Reyes, 
para dejarlos libres en el recorrido que 
hagan por ellos. No obstante, y luego 
de subrayarles el camino para no perder 
el sentido de todos estos relatos, qui- 
siera hacer un alto para comentar una o 
dos narraciones de los mismos que en 
mis lecturas y relecturas de esta parte 
de la Biblia, aun me siguen quedando 
enganchadas en el alma» (57). 

Su lectura de la Biblia es de tipo 
existential, lo cual no quiere decir que 
prescinda en ella del «Espfritu con que 
fueron escritas» (DV 12). El A. tiene 
una gran vision de fe en la palabra de 


Dios, y se apoya en el estudio de los 
Padres y en el manejo de la mas sana 
tradition de la Iglesia, para interpre¬ 
tar cristianamente y evitar los pasos 
modernistas y racionalistas: «... no lo 
muestro para que se impongan una lec¬ 
tura minuciosa y detenida versiculo por 
versfculo, sino para que al pasar de las 
hojas lo hagan con reverencial respeto. 
En las Escrituras, cuando no vemos 
algo es porque no lo alcanzamos, y no 
porque la Palabra de Dios este vada. La 
comprension de la misma es un don 
que Dios va dando por pura gratia a los 
hombres santos, y de ellos vamos re- 
cogiendo nosotros tal inteligencia que 
ninguna de las ciencias humanas, por 
meritos de su propio esfuerzo, podra 
arrancar o agotar. Que sepa quedarles 
esto bien en claro» (74); «Los Padres, 
por ejemplo, entendieron que siendo el 
Antiguo Testamento y los sucesos na- 
rrados en el una sombra de la realidad 
que es Cristo y su Iglesia, habfa entre 
ellos la misma similitud y pertenencia 
que existe entre las oscuras siluetas y 
los cuerpos concretos y ya visibles en 
todos su detalles que las proyectan» 
(45); «Muchos incredulos han sabido 
morder burlones estos relatos, como 
prueba cabal de las ingenuidades que 
segun ellos oscuretian la razon de los 
creyentes. Pero, no es de ellos que voy 
a prevenirlos, sino de ciertas visiones 
francamente desorientadas, en cuya 
fe mutilada no entran los milagros de 
Dios, o sea la intervention divina ex- 
presa y patente sobre los acontecimien- 
tos del mundo. Asi, necesitan concluir 
que episodios como los de Jerico han 
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de tener una explication natural, o ser 
directamente fabulados» (43). 

Por otra parte, todo este bagaje cul¬ 
tural y religioso que lo cualifica como 
lector, lo pone el A. al servicio de sus 
«ahijados» y en ellos, al servicio de to- 
dos losjovenes y ninos que se acerquen 
a la primera lectura de la Escritura por 
medio de sus paginas. El libro es un 
camino para recorrer, camino que para 
ser provechoso requiere ser precedido 
por la lectura de los textos biblicos, sin 
la cual la explication -el mismo A. lo 
advierte- queda trunca: «De mas esta 
decirles que si no han ido acompanan- 
do estas lineas con la paciente lectura 
de aquellos libros, buscando al contra- 
rio en lo que les escribo un atajo facil 
para conocerlos sin haber pasado por 
ellos, es pobrisimo el conocimiento 
que asi se han merecido» (42). 

Aqui se descubre el verdadero pro- 
posito del A. de llevar, por medio de sus 
consideraciones, al contacto directo con 
la Escritura Santa; su obra es un medio 
para que los jovenes lectores descubran 
lo atractivo de la palabra de Dios, su 
cercania y actualidad. Lo vemos reali- 
zado este deseo en numerosos pasajes: 
«Si los sufrimientos no hicieron de Job 
un renegado, los desencantos no haran 
de este sabio un incredulo. El mismo 
joven, en la dulzura embriagante de sus 
anos mozos, ha de saber que de todo le 
seran pedidas cuentas y tendra el juicio 
de Dios, a quien se ha de temer y cu- 
yos mandamientos se han de observar» 
(99); «Les hago notar el valor mas que 
actual, siempre permanente, de estos 
libros» (67); hablando del libro de To¬ 


bias: «Narracion verdaderamente anti- 
gua, bimilenaria, nos parece que sigue 
siendo la mas lograda obra de initia¬ 
tion a la vida que se haya escrito para 
los adolescentes» (62); «Esto no signi- 
fica solamente la posibilidad de utilizar 
para nuestro camino espiritual las ima- 
genes que nos proporcionan tales libros 
de la Biblia, cuando lo que estamos 
buscando aqui es aprender a leerla. Mas 
bien, tales comparaciones nos permiten 
saber que ahondando en nuestra pro- 
pia vida y sus resistencias al destino de 
salvation que nos ofrece Dios hoy mis¬ 
mo, es como hemos de poder realizar 
una comprension a fondo y por aden- 
tro de las variadas circunstancias por las 
que fueron pasando aquellos israelitas 
en su travesia por el desierto» (39). 

Amen de este laudable intento de 
atraer a la juventud hacia la Biblia, el 
A. elige una vez mas el sendero correc- 
to cuando no propone facilismos ni 
doctrinas superficiales para sus inter- 
pretaciones y notas. En todo momen- 
to recuerda a los jovenes lectores las 
dificultades que naturalmente pueden 
hallarse en el estudio de la Escritura, 
y toma pie de aqui para introducirlos 
no solo en la lectura sino tambien en 
la oration con la Biblia, necesaria para 
su recta comprension: «Es que la rica 
complejidad de la Biblia se manifiesta 
no solo en el fondo sino tambien en 
la forma en que estan escritos los li¬ 
bros profeticos, y tal vez esto los haya 
resguardado de manoseos y torpes 
simplificaciones. Sin embargo, esta 
observation quiere ser tambien una 
advertencia de los esfuerzos que nos 
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esperan, si es que estamos de acuerdo 
en seguir adelante con nuestra lectura 
de la Biblia» (69); «Podria ser que la lec¬ 
tura del libro de Ezequiel, un sacerdote 
que ejercio su mision de profeta entre 
los cautivos de Babilonia, les resulte a 
ratos dificil y extrana. Han de tener pa- 
ciencia; las Escrituras no se entregan al 
corazon en el primer encuentro» (77); 
«Tan solo me quedarfa hacerles grabar 
estas palabras esperanzadoras de conso- 
ladora confianza, con que el profeta ora 
a Dios en la seguridad del perdon futu¬ 
re: “iTu arrojaras al fondo del mar/to- 
dos nuestros pecados!”. Que asi pueda 
ser nuestra oration tambien, es una de 
las cosas que mas les deseo» (84). 

En fin, creemos que sin pedirle mas 
ni menos de lo que un padrino puede 
dar, el A. logra en la obra su proposito 
de acercar a los fieles a la lectura en la 
fe de la Biblia entera. Podran discutir- 
se o no compartirse tales o cuales afir- 
maciones materiales, pero no podra de 
ningun modo achacarsele al A. el no 
estar fundadas esas sus afirmaciones en 
la tradition y en la fe de la Iglesia. Basa- 
dos en estas consideraciones recomen- 
damos este libro a todos los jovenes 
con resquemores o prejuicios para con 
la palabra de Dios, asi como tambien a 
todos aquellos que trabajan apostolica- 
mente con ellos; y a todos deseamos lo 
que el A. manifiesta como conviction 
y proposito personal: que podamos ser 
lectores de la Escritura como lo fue 
el mismo Dios hecho came: «Dicho 
de una manera directa y para que me 
comprendan con claridad y sencillez, 
no simpleza, lo que quiero que haga- 


mos juntos: tenemos que llegar a leer 
la Escritura, tras todos los estudios y 
analisis que se quieran, tal como Jesus 
la leyo e interpreto en su paso por este 
mundo. Sabemos con certeza por los 
Evangelios que Jesus sabia leer y de he¬ 
cho leyo las Escrituras, asi como que las 
conocia y supo interpretarlas. Sepamos 
entonces ser tambien en esto discipulos 
suyos, y demos a las demas cuestiones 
el verdadero tamano y lugar que debe- 
rian tener» (72). 

Diac. Juan Manuel Rossi, I.VE. 

San Rafael, Argentina 


P. Lie. Marcelo Cano, I.VE. 

La vocacidn de los nihos en Santo 
Tomas de Aquino 

EDIVE, l a Ed. San Rafael, 2011, 

128 pp. 

El R Marcelo nacio en Buenos Aires 
el 24 de abril de 1969, fue seminarista 
menor, luego de formarse en el semi- 
nario mayor «Maria, Madre del Verbo 
Encarnado» que el IVE atiende en San 
Rafael, fue superior del seminario me¬ 
nor «San Juan Apostol», que funciona 
en la misma ciudad, durante diez anos. 
Luego trabajo cinco anos como rec¬ 
tor del seminario menor «Beato Juan 
XXIII» en Italia. Con mucha razon el 
autor del prologo dice que el P Mar¬ 
celo «conoce el pano» en el que trabaja. 


162 


RECENSIONES 


El R Marcelo es licenciado en Teolo- 
gia por la Universidad Pontificia «Santo 
Tomas de Aquino» (ANGELICUM). 
Ha sido profesor de Teologfa funda¬ 
mental por muchos anos. Actualmente 
es superior provincial de la provincia 
«Madona di Loreto» (Italia, Albania y 

La tesis que recorre e ilumina esta 
obra es que la vocation religiosa y sa¬ 
cerdotal es un llamado de Dios. Es algo 
interior. Para Santo Tomas de Aquino 
todo proposito de vida religiosa viene 
de Dios, porque solo de Dios puede 
provenir aquello que lo acerca mas a 
El: Nadie puede venir a mi si el Pa¬ 
dre, que me ha enviado, no le atrae (Jn 
6,44). Por lo cual es inutil y vano buscar 
e indagar, dice el autor, como ha nacido 
este deseo en el corazon y como se ha 
abierto el proposito, o de cuales medios 
Dios se ha servido. Por eso, cualquiera 
sea la causa que ha hecho surgir el de¬ 
seo y el proposito de la vida religiosa, 
basta que se trate de un deseo verda- 
dero y real nos encontramos ante una 
vocation verdadera, «autentica». 

El libro se divide en dos grandes 
capitulos: 

I. El Defensor de las Ordenes Men- 
dicantes y de las Vocaciones. 

Capitulo mas bien historico, que 
explica el contexto de la obra de Santo 
Tomas sobre este tema. 

Los dominicos habian sido apro- 
bados en 1216. La fama de los men- 
dicantes creda entre los fieles, por su 
fe y testimonio de vida. Entre algunos 


sectores, especialmente del clero secu¬ 
lar, empezaron a surgir criticas contra 
estos. Una de las acusaciones se referia 
a la ensenanza en universidades. 

El portavoz de las acusaciones era un 
miembro de la universidad de Paris, 
Guillermo de Santo Amor. 

El autor demuestra que la causa de 
estas acusaciones y querella es la envi- 
dia y los celos de los miembros del cle¬ 
ro hacia los mendicantes. 

Santo Tomas habia ingresado a la or- 
den de los predicadores en 1243-1244. 
Guillermo de Santo Amor publica un 
«aspero discurso» contra los mendi¬ 
cantes De periculis novissimorum tempo- 
rum. Santo Tomas publico su respuesta 
al De periculis, en un escrito titulado 
Contra impugnantes Dei cultum et religio- 
nem. En esta replica el Aquinate tiene el 
cuidado de refutar uno por uno todos 
los argumentos de Guillermo. Guiller¬ 
mo cuestiona duramente el hecho de 
que los mendicantes se dediquen a la 
ensenanza y predication. Santo Tomas 
defiende con firmeza el ideal dominico 
de la predication y confesion, por mas 
que no tengan cura de almas. La cari- 
dad se extiende e impregna toda la vida 
cristiana, no hay obra de misericordia 
que no pueda ser objeto de una orden 
religiosa, la ensenanza y la predication 
es una obra de misericordia espiritual, 
de ah! que es legitimo el proposito de 
los mendicantes. 

Alejandro IV condena el De periculis. 

Guillermo es exiliado, queda a la 
cabeza Gerardo de Abbeville. Este ex- 
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pone un quodlibeto sobre la licitud de 
que los religiosos inciten a los jovenes a 
entrar en religion. El Aquinate respon- 
de con el De perfectione spirituals vitae, 
donde expone el deber de tender a la 
perfection y la obligation de alcanzar la 
santidad, los votos no son la perfection 
sino el medio para la misma. 

Aparece una nueva acusacion con¬ 
tra los mendicantes: que se aceptaban 
jovenes en las ordenes religiosas. El 
Angelico se vio involucrado en esta 
querella durante los tres anos de su 
estadia en Paris. Dedica algunos Quo- 
dlibetos a demostrar la licitud de esta 
costumbre, pero sobretodo lo desarro- 
11a ampliamente en el Contra retrahentes, 
este opusculo esta dirigido «contra la 
doctrina erronea y peligrosa de los que 
disuaden a los hombres de entrar en 
religion». Mas precisamente esta diri¬ 
gido contra Gerardo. Busca refutar los 
argumentos con los que desaniman a 
los jovenes y ninos de entrar en la vida 
religiosa. 

El Contra retrahentes es un texto anti- 
guo, de mas de setecientos anos, pero 
que aun hoy conserva toda su actuali- 
dad. En su lectura uno descubre como 
el Autor, con ocasion de la polemica, va 
a la ralz de la cuestion, basandose en la 
doctrina evangelica y patrfstica. Por eso 
las citas de autoridad que utiliza el San¬ 
to Doctor son permanentes, porque 
son la misma doctrina de Jesucristo, 
quien tiene palabras de Vida Eterna. 

Los seculares utilizaban como argu- 
mento para su acusacion las defeccio- 
nes de algunos religiosos que han en- 


trado desde la ninez en la vida religiosa. 
Esto habria demostrado, segun los 
adversarios de los mendicantes, que la 
vocation precoz de los que claudicaron 
no provenia de Dios, esta argumenta¬ 
tion -segun el Angelico- esconde pre¬ 
cisamente el veneno de la herejia ma- 
niquea. Los adversarios citaban como 
autoridad el texto de Gamaliel: Dejad a 
estos hombres, dejadlos; porque, si esto 
es consejo u obra de hombres, se disol- 
vera; pero, si viene de Dios, no podreis 
destruirlo. Santo Tomas responde con 
una esplendida distincion diciendo que 
«asi como se derrota a los maniqueos 
probandoles que las cosas corruptibles 
son creadas por un inmutable designio 
de Dios, para que solo existan cierto 
tiempo, del mismo modo se derrota a 
nuestros adversarios probandoles que 
Dios, en sus designios inmutables, ins¬ 
pire a algunos el proposito de entrar en 
religion, pero no les concede la gratia 
de perseverar en ella». 

Es as! que refuta, una por una, las ob- 
jeciones, de los seculares. 

Me parece muy valiosa la aclaracion 
del autor al destacar que en esta defensa 
Santo Tomas se entrega y compromete 
de una manera mas clara que en otras 
obras, porque aparece algo muy que- 
rido por el, la vocation por la que ha 
luchado en su juventud. 

II. La doctrina del Contra Retrahentes 
sobre la vocation de los ninos a la vida 
religiosa. Doctrina de Santo Tomas so¬ 
bre las vocaciones. 
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El segundo capitulo, medula del 
libro. 

El primer argumento usado por San¬ 
to Tomas en su obra Contra Retrahentes 
para defender todo llamado a la vida re- 
ligiosa, toda vocation, sea de los ninos, 
como de los pecadores y de los recien 
convertidos a la fe, es mostrar como la 
vocation es ante todo algo piadoso y 
noble. En efecto, el seguir la vocation 
es tratar de imitar a Jesucristo. Y deja 
en claro tambien que quienes se opo- 
nen a este llamado sin descanso, son 
principalmente el diablo y los hombres 
camales. 

Una de las principales objeciones 
que Santo Tomas contesta acabada- 
mente es la de aquellos que impedfan 
el ingreso dejovenes y ninos a la vida 
religiosa sosteniendo que primero de- 
bian ejercitarse en la practica de los 
mandamientos, o sea, «madurar», «que 
la vocation este maduraw, como se dirfa 
hoy, y luego entrar. 

Como detiamos, el Santo Doctor 
responde magistralmente. Primero 
apelando a la doctrina de la Iglesia, el 
Magisterio, que permite que los padres 
consagren a sus hijos, y lo aconseja vi- 
vamente cuando es lavoluntad de Dios. 

Segundo, el ejemplo de los santos 
que se han consagrado a Dios en la ni- 
nez o la juventud. Como prueba trae 
a eolation la narration de San Grego¬ 
rio sobre la vida de San Benito y sus 
Discfpulos San Mauro y San Placido, 
y muchisimos mas. Especialmente el 
autor recuerda los ejemplos sublimes 


de San Juan Apostol, «discfpulo ama¬ 
dou, que San Juan Crisostomo dice que 
este apelativo se debe por entregarse a 
Jesucristo en la juventud. Tambien San 
Juan Bautista, que de nino vivia en el 
desierto, en la soledad. 

Sumemos a esto la ensenanza de 
Nuestro Senor, de dejar que los ninos 
se acercasen a El. Es absurdo no dejar 
que los ninos se acerquen a Jesus, sino 
dquien puede acercarse a Jesus? iSi un 
nino con toda su inocencia no puede? 
iEntonces quien? 

Otro argumento del Angelico: El 
iniciar esta vida desde pequenos permi¬ 
te un mayor arraigo en la virtud. Esto 
justifica claramente como se debe con- 
cretar la vocation. En el caso particular 
de los ninos como en toda profesion y 
oficio, el hombre adquirira, ingresando 
en la vida religiosa, un habito solido 
y arraigado en las virtudes propias de 
ese estado. Por eso recuerda el autor 
la importancia de los Seminarios Me- 
nores. La Iglesia plantea la posibilidad 
de los Seminarios Menores, tan reco- 
mendados por el Concilio Vaticano IE 
«erigidos para cultivar los germenes de 
vocation# (C£ OT, 3). En la misma II- 
nea insiste el Codigo de Derecho Ca- 
nonico: «Conservense donde existen y 
fomentense los seminarios menores y 
otras instituciones semejantes, en los 
que, con el fin de promover vocacio- 
nes, se de una peculiar formation re¬ 
ligiosa, junto con la ensenanza huma- 
nlstica y cientlfica...» (CIC, c. 234, § 
1). La finalidad de estos es cultivar la 
vocation, protegerla, e ir forjando las 
virtudes. 
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Por eso, afirmar que es necesario 
ejercitarse en la practica de los manda- 
mientos antes de abrazar los consejos, 
equivale a decir que el hombre se debe 
ejercitar en la observancia imperfecta 
de los mandamientos antes de ejer¬ 
citarse en la perfecta. No hay que te- 
ner miedo de que el hombre empiece 
a amar demasiado pronto a Dios . No 
hay que perder tiempo. Cuanto antes 
mejor. Dice el Santo con mucho senti- 
do comun: «iQuien va a decirle a uno 
que quiere guardar continencia que 
viva primero castamente en el matri- 
monio? iQuien va a decirle a uno que 
quiere guardar pobreza, que viva antes 
santamente entre las riquezas como 
si las riquezas dispusiesen el alma a 
la pobreza y no le obstaculizaran mas 
bien el proposito de vivir pobremente, 
como se ve en el caso de aquel joven 
(Mt 19,16-26) que no acepto del Se- 
nor el consejo de vivir pobremente y se 
retiro triste a causa de las riquezas que 
tenia?». En esta linea, es incoherente 
y necio decirle a alguien que tiene la 
vocation en germen que madure o se 
prepare bien en su casa (en medio del 
mundo, de las riquezas, los placeres) 
y despues ingrese en la vida religiosa. 
iAcaso no se pone en peligro el llama- 
do? Sino ipara que la Iglesia aconseja 
los seminarios menores? 

El capitulo 9 del Contra Retrahentes. 
Alii encontramos el argumento cen¬ 
tral y fundamental del tema de las vo- 
caciones, en especial, de los ninos: «la 
vocation es el llamado de Dios». El 11a- 
mado proviene de Dios, se trata de su 
Santisima Voluntad, y esta por encima 


de todo. Es Dios quien llama y quien 
asi lo quiere, ahora bien, si el llamado 
proviene de Dios, no se puede some- 
ter al juicio de los hombres, maxime 
de los allegados. Solo se debe consultar 
con un prudente director o confesor. Si 
Dios lo quiere iquien se atrevera a po- 
ner oposicion? 

A partir de esto el autor trata temas 
importantisimos respecto de la voca¬ 
tion: El no retardarse en seguir el lla¬ 
mado, «iPedir consejo a muchos?», la 
importancia de seguir las «mociones» 
del Espiritu, iCuando consultar?, iA 
quienes consultar?, Dios llama a lo mas 
noble, si la vocation puede ser una su- 
gerencia de Satanas, el hecho de que 
muchos han «prevaricado», etc. 

La vocation es un llamado divino, 
nunca se la entendera desde otra pers- 
pectiva, menos cuando hablamos de 
las vocaciones infantiles, y si se buscan 
explicaciones humanas se la terminara 
atacando u obstaculizando. Es comun 
escuchar que el nino o el joven no co- 
noce a lo que renuncia, porque todavfa 
no ha «vivido la vida». Podemos res¬ 
ponder con el E Maggiolo que es inutil 
insistir que un nino que es llamado a la 
vida religiosa no conoce las renuncias 
que comporta, pues el Espiritu San¬ 
to que los movio tambien se las da a 
conocer. 

Finalmente, es una obra de un gran 
contenido y de mucha actualidad: 

Contenido: Es la misma doctrina de 
Santo Tomas, y la doctrina de Santo To¬ 
mas es la misma doctrina de la Iglesia. 
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Aquel que «ilumino mas a la Iglesia que 
todos los otros doctores». 

Actualidad, hoy dfa las vocaciones, 
en especial las infantiles, son muy ata- 
cadas, de ahf su actualidad. Como lo ha 
dicho el Beato Juan Pablo II el proble- 
ma de las vocaciones «es el problema 
fundamental de la Iglesia», porque toca 
la misma vitalidad de la Iglesia, su fu- 
turo, es algo que nos toca a todos, no 
podemos hacernos a un lado. 

Es llamativo, como deciamos arriba, 
ver como las mismas objeciones con las 
que atacaban las vocaciones, incluso de 
ninos y jovenes, hace setecientos anos 
son las mismas que escuchamos hoy. 
Igualmente, sin duda alguna, es actual 
la doctrina de Santo Tomas, es decir, de 
la Iglesia, respecto de las vocaciones de 
los ninos. 

Quiera Dios que la lectura de este 
libro estimule a sus lectores, cada uno 
scgun su deber y llamado, a rezar por 
las vocaciones, especialmente infantiles 
y juveniles, alentarlas y defenderlas. 

R.P. Jose Gabriel Vicchi, I.V.E. 

San Rafael, Argentina 
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PAYADA DEL PARANGON 
ENTRE LA MALICIA 
DEL HOMBRE YEA MUJER: 

De los bichos del Sehor 
De pezuna, garra o ala, 

El macho es el peliador, 

Pern la hembra es la mala. 

El Criollo que caza tigre 
En el Chaco o en Formosa, 

Un poncho envolviendo un puno 
Y al otro la refalosa, 

Cuando sale tras un rastro 
Sabe que arriesgo la vida, 

Pero sabe que la juega 
Si es una tigra parida; 
porque en los bichos que alientan 
De pezuna, garra o ala, 

El macho es el peliador, 

Pero la hembra es la mala. 


El cuyano que buscando 
Nido de condor, se encumbra, 
Sabe que habra fiesta y cueca 
Si el macho condor lo adumbra: 
Mas si no hay pichon y hay huevos, 
Y la senora empollando, 

Ya no supo lo que viene, 

Ni si volvera, ni cuando: 
pues todo bicho que alienta 
De pezuna, garra o ala, 

El macho es corajudo, 

Pero la hembra es mas mala. 

El toro es cosa de empuje, 

Sobre todo cuando toria; 

Cuando estan embrama y topan, 
No hay cosa pior en la historia; 
Con todo y eso los torian 
En la tierra de los godos, 

Pero toriar una vaca 
No es asunto para todos; 

Porque los seres que nadan 
O reman opata o ala, 


El macho sera violento, 

Pern dona Ella es mala. 

iQuien dira la tijereta, 

Con ser un retil de nada, 

Lo saca huyendo al chimango 
Si le roza la nidada, 

Y es la madre la que pega 
Siempre el primer grito y saque, 
Revoliando como chispas 
Contra el otro badulaque; 

Porque de todos los bichos 

Que el mary la tierra encierra, 

La mujer es la venganza 

Y el hombre es solo la guerra. 

iQue varon clavara un clavo 
En la sien de un enemigo, 

O le trozara el pescuezo 
Cuando el otro esta bebido? 
Ustedes no iran a creerlo, 

Mas la Biblia, libro santo, 

De dos mujeres lo cuenta 
Que lo han hecho, y otro tanto; 


Pues de todo par que existe 
Defendiendo nido y cuero, 

El es el mas peliador 
De los dos, y no el masjiero. 

El Caballo solo cocia; 

Patea y muerde la yegua. 

El hombre es guerrero y transa, 
Da condicion, firma tregua, 

Y en las luchas mas fatales 
Guarda honor y acepta ley. 

La mujer tiene sus hijos, 

Tiene un solo Dios y un Rey; 
Porque desde el retil que anda 
Hasta el ave que navega, 

La ira del hombre es bruta, 

Pero la mujer es ciega. 

El hombre junta consejos 

Y para sus parlamentos, 

Mira pa’todos los lados 
De la rosa de los vientos; 

Pero la mujer furiosa 
No la para ni el Eterno. 


Por eso, pues las mujeres 
No las ponen de gobierno; 
Porque si se enoja y manda 
Justicia seca ahora mismo, 

Ella agarra un pais entero, 

Capaz que l’hunda al abismo. 

Y es que debe ser que el hombre 
Tiene oficios mil diversos, 

Y ella no tiene mas que una 
Quehacer unica y debida. 

El hombre afuera agenciando 
Mil tesoros y universos, 

Y ella guarda dentro della 
Lo mas caro, que es la vida. 

Y por eso, de los bichos 
De todo pelaje y suerte, 

El varon es mas robusto, 

Pero la madre es masfuerte. 


P. Leonardo Castellani 
Las muertes del padre Metri 
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UN «PESEBRE» REPRESENTADO EN LA AN¬ 
TIGUA BASILICA DE SAN PEDRO: LOS MO- 
SAICOS DEL PAPA JUAN VII (705 - 707) 


'Ya en el pasado, sobre las columnas de este Noticiero se ha hablado del 
celebre oratorio que Juan VII, 86° sucesor de Pedro -papa de origen griego 
desde el 1 de Marzo del 705 al 18 de Octubre del 707- construyo en la 
antigua basilica en honor de la Santa Madre de Dios. 

En particular la pequena capilla, adornada de preciosos mosaicos, se 
encontraba en el fondo de la nave derecha o septentrional, detras de la con- 
trafachada, en el punto en el cual, mas tarde, se abrio la Puerta Santa y en 
el lugar donde fue erigido, durante el pontificado de Celestino III (1191- 
1198), el tabernaculo que custodiaba el venerado sudario de la Santa Faz. 

La primera de las demoliciones del oratorio, llegada en el 1609, Pietro 
Mallio, Maffeo Regio y Onorio Panvinio la transmitieron con admirado 
recuerdo, respectivamente en los 
siglos XII, XV, XVI, pero es sobre - 
todo a traves de la obra de Giacomo 
Grimaldi (1568-1623), archivista 
del Capftulo de San Pedro y nota- 
rio apostolico, que podemos com- 
prender el aspecto y la importan- 
cia del pequeno santuario con los 
mosaicos policromados realizados 
por la maestranza bizantino-cons- 
tantinopolitana, activa en Roma en 
aquel perfodo. Sabemos asi que los 
mosaicos con la historia de la vida 
de Cristo revestfan la parte princi¬ 
pal del oratorio y estaban dispuestos 
en 7 recuadros sobre 3 registros en 
torno a la gran figura central de la 
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Senora Reina Orante 1 . En al ambito de esta extraordinaria narracion por ima- 
genes la Natividad, con la escena del nacimiento y de la Adoration de los Magos, 
tenia gran importancia, tanto que la misma capilla con su antiquisimo altar 
fue posteriormente llamada «de Santa Maria en el Pesebre». Con este nombre 
la encontramos por ejemplo mencionada en la planta de la antigua basilica 
de Tiberio Alfarano de Gerace (f 1596), donde el oratorio es indicado con 
el numero «114» 2 . 

Evidentemente la importancia de las escenas relacionadas con el naci¬ 
miento en una capilla donde la Virgen Maria era presentada como la «Beata 
Madre de Dios» determino el apelativo dado al pequeno oratorio, primero 
en el lenguaje corriente y despues en los documentos escritos. Es proba¬ 
ble pensar que lo tenia antes del siglo XII, cuando, al termino del Oficio 
Nocturno, los canonicos de San Pedro se dirigian en procesion al antiguo 
santuario para la Misa de la noche de Navidad, como indica un antifonal 
del siglo XII: «terminada la antifona Ecce Marta genuit, vamos en procesion 
hasta el lugar donde esta el Velo de la Veronica cantando el Te Deurn lauda- 
mus y en este lugar celebramos la Misa. Terminada la Misa retornamos al 
Coro donde cantamos los Maitines». 

En el siglo siguiente, cuando en la Basilica de Santa Maria la Mayor 
se arrodillaba delante de la «cuna» de Arnolfo di Cambio, en San Pedro se 
rezaba de frente a los mosaicos de Juan VII, que constituian probablemente 
la unica representacion de la Natividad en la antigua Basilica. 

El recuadro con la Natividad ocupaba una posicion de absoluto pres- 
tigio, sobre el icono real de la Madre Celeste junto al cual estaba repre- 
sentado el mismo pontifice, con el nimbo cuadrado, en el acto de ofrecer 


1 C£ Grimaldi G., Descrizione Della basilica antica de San Pietro in Vaticano. 
Codice Barberini Latino 2733, ediciones y notas a cargo de Nigl R., Ciudad del 
Vaticano 1972. Por una eficaz y util reconstruccion grafica de la original colo- 
cacion de los fragmentos mosaicos provenientes del oratorio de Juan VII, vease 
tambien: Andaloro M., La Pintara Medieval en Roma 312 - 1431. Atlas visual de los 
caminos, volumen I, Roma 2006, pp. 40-41. 

2 C£ Alfarano T., De Basilicae Vaticanae Antiquissima et nova structura, Roma 
1914,106 - 107. 
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el modelo del oratorio 3 . Un simbolico gesto evidenciado por la formula 
mostrada sobre la derecha de la Virgen ( «Beatae Dei Genitricis servus») y por 
la subyacente inscripcion dedicatoria precedida por una cruz: <Johannes in- 
dignus episcopusfecit». 

Segun la imagen trasmitida por Grimaldi (Codice Barb.Lat. 2733, £ 
91), las representaciones del Nacimiento sobre el cuadro central con la 
dedication del oratorio, debla comprender: la Sagrada Familia con San Jose, 
la Senora y el Nino acostado en el pesebre entre el buey y el asno. Fue parte 
del mismo cuadro el mosaico de La Anunciacion de los dngeles y pastores (arri- 
ba a la derecha) y el Lavado del Nino (abajo a la derecha), episodio narra- 
do en los Evangelios Apocrifos. Segula, siempre sobre el registro superior, 
segun una disposition cronologica, el cuadro de La Adoracion de los Magos. 
Estaba representada la Senora en un Trono sosteniendo sobre las rodillas 
al Nino Jesus, que recibe los dones ofrecidos por los tres Magos vestidos 
al modo oriental. 

Por cerca de 900 anos, delante de estas imagenes se detuvieron a rezar 
millones de fieles provenientes de todas partes del mundo catolico, hasta 
que, a principios del 600, el pequeno oratorio fue demolido para la termi¬ 
nation del nuevo templo Vaticano: de los maravillosos e importantlsimos 
mosaicos fueron salvados pocos pero significativos fragmentos 4 . 

Asl, del cuadro-mosaico de la Natividad, fue separado el fragmen- 
to con el busto de la Virgen (48 x 58 cm), decorosamente envuelta en una 
tunica azul, con la cabeza circundada con una aureola dorada, los brazos 


3 De la gran imagen central se conserva la Senora Reina Orante (cm 136 x 349), 
expuesta en la basilica de San Marcos en Florencia y el fragmento mosaico con el 
retrato deJuan VII (cm 57 x 78), custodiado en la Gruta Vaticana. 

4 Pablo V (1605 - 1621) en la orden de demolition de la capilla de Juan VII 
para la termination de la nueva basilica, ya en el 1609 dispuso recoger algunos 
fragmentos de los mosaicos en el oratorio del Santo Papa Leon, que hoy se abre en 
la capilla dedicada a la Senora de las parturientas en la gruta Vaticana. De Torrigio 
aprendemos que, sobre la pared sur de aquel mismo espacio, se pinto el celebre 
oratorio (de la pintura perdida se conserva hoy la inscripcion didactica con la fecha 
1609). Unos anos mas tarde, en 1617, el pintor novarense Giovanni Battista Ricci 
(1540 ca. - 1627) pinto el mismo sujeto sobre la boveda de la capilla vecina de la 
Senora de la Bocciata. 
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cruzados, la cabcza suavcmcntc inclina- 
da sobrc cl hombro izquicrdo y la cara cn 
cxprcsion afcctuosa y mclancolica. El prc- 
cioso fragmcnto del mosaico, custodiado 
cn cl musco Dioccsano dc Ortc, fuc pro- 
bablcmcntc donado por Hipolito Fabbiani 
al convcnto dc la misma ciudad dc Ortc, 
dondc cl prclado agustino fuc obispo entre 
cl 1607 y cl 1621. 

En cl musco Pushkin dc Moscu, sc 
conscrva, cn cambio, cl fragmcnto dc San 
Jose (56 x 71 cm), originariamente coloca- 
do sobrc la izquierda del panel. El Santo, 
con la tunica, la barba y el cabello bianco, 
esta representado sentado sobre una roca, somnoliento, con la cabeza dul- 
cemente apoyada sobre la palma de la mano izquierda. Del mismo cuadro 
de la Natividad proviene tambien el celebre fragmento del Lavado del Nino 
(60 x 54 cm), mosaico actualmente colocado en la Gruta Vaticana delante 
de la capilla de la «Senora Gran Reina de los Hungaros» y recientemente 
expuesto en Vicenza, en la muestra «La Revolucion de las imagenes. Arte 
Paleocristiano entre Roma y Bisanzio». 

Del cuadro de la Epifama se conserva el fragmento del mosaico de la 
Adoracion de los Magos (106 x 100 cm), donado en el 1639 por el Capftulo 
de San Pedro a la Iglesia Romana de Santa Maria en Cosmedfn, donde fue 
amurallado sobre una puerta que conduria a la Sacristia y, entre el 1857 y 
el 1877, sobre el altar del mismo sector. Allf se puede ver la Virgen en un 
trono con el Nino inclinado hacia delante hacia la figura (en gran parte 
perdida) del mago arrodillado; detras del respaldo del trono se ven las figu- 
ras de San Jose y de un angel. 

En 1924 fue realizada una copia pictorica de este fragmento mosaico 
sobre papel, por Maria Barroso, ya expuesta en la «sala H» en el segundo 
piano del Museo Petrino (1925 - 1966) y hoy custodiada en el Estudio del 
Mosaico de la Fabrica de San Pedro en el Vaticano. 

Traduccion y adaptacion por el Sem.Jose Rossi 
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VITRAL DE LA ANUNCIACION DE LA 
IGLESIA «NUESTRA SENORA DEL MONTE 
CARMELO» 


P. Ivan Flores, I.V.E. 

Rusia 

El Vitral que vamos a explicar es un vitral moderno realizado con 
tecnicas nuevas. No trataremos aqui, por falta de tiempo, si estos vitrales 
modernos son mejores o no que los antiguos. 

Lo que si afirmamos es que el vitral es un arte pictorico que debe pen- 
sarse como el arte de pintar con luz. Cualquier tecnica o material empleado 
no cambia en esencia la importancia del efecto de refractar, oscurecer, frag- 
mentar y colorear la luz, lo cual solo se logra por estar hecho con vidrios. 
El extasis y la emocion que un vitral produce a quienes lo ven no podrfa 
lograrse en ninguna medida si no fuera por eso. El vidrio, es el unico res- 
ponsable de la maravilla del mundo de los vitrales. Sin el, pintar con luz serfa 
practicamente imposible y el arte de nuestra civilizacion no tendrfa ese 
dinamismo en una de sus manifestaciones. 

Historicamente, los vitrales de las catedrales eran llamados «La Biblia 
de los Pobres», porque no habfa entonces copias particulares de las Sagra- 
das Escrituras. Todos los textos biblicos eran escritos e ilustrados por ama¬ 
nuenses en la Scriptoria de conventos y monasterios. Ademas, pocos de los 
creyentes medievales sabfan leer en latin, la lengua de las Escrituras. Como 
consecuencia, los artistas ofrerian representaciones de las Escrituras en los 
vitrales por medio de disenos a todo color. 

El vitral ayuda a hacer perceptible, mas aun, fascinante en lo posible, 
el mundo del espiritu, de lo invisible, de Dios, porque posee esa capacidad 
peculiar de reflejar uno u otro aspecto del mensaje evangelico 1 , traducien- 
dolo en colores o formas que ayudan a la intuicion de quien lo contempla. 


1 La Sagrada Escritura se ha convertido as! en una especie de «inmenso vocabu- 
lario» (E Claudel), carta del Beato Juan Pablo II a los artistas. 
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Todo esto, sin privar al mensaje mismo de su valor trascendente y de su 
halo de misterio. El creyente sabe que por un momento se ha asomado al 
abismo de luz que tiene su fuente originaria en Dios. 

Cuando vemos el vitral de la Anunciacion (el cual se encuentra en la 
Iglesia «Nuestra Senora del Monte Carmelo», en Michigan, Estados Uni- 
dos), lo primero que nos llama la atencion, es ver como a traves del vidrio 
la luz traspasa y a la vez no destruye la imagen, pudiendose contemplar 
la belleza de lo que se quiere representar. Asi sucedio en el Misterio de la 
Anunciacion, el Espiritu Santo, Luz que no tiene fin, es quien engendro en 
Maria al Hijo de Dios y a la vez esta doncella permanecio Virgen. «No se 
abrira ni entrara por ella hombre alguno, porque ha entrado por ella Yave, 
Dios de Israel» (Ez 44, 2). 

El vitral de la Anunciacion que comentamos es muy sencillo, pero a 
la vez tiene una gran sentido teologico. Apreciamos en este vitral al Angel, 
a la Virgen, al Espiritu Santo, y a un curioso testigo. 

En primer lugar, el Arcangel Gabriel, esta representado con vestidos 
de color oro y bianco, mostrando asi que no pertenece al mundo de los 
hombres sino que es un enviando de Dios. 

Podemos ver que con una mano sostiene un cetro, y en el las pala- 
bras: «Ave, gratia plena». Asi advertimos que 
el Angel no saluda a la Virgen con la palabra: 
«Maria», sino que le dice «Alegrate, llena de 
gracia, el Senor esta contigo» (Lc 1, 28), 
indicandole a Ella su mision ser Madre de 
Dios. En la Sagrada Escritura, cuando Dios 
quiere dar a una persona una importan- 
te mision le da un nuevo nombre, asi, por 
ejemplo, a Simon le da el nombre de Roca 
(Pedro). 

En este vitral, el autor quiere resaltar 
que Maria ahora es la «Llena de gracia» (fue, 
es y sera en todos los tiempos la Llena de 
gracia), por ser la elegida para ser la Madre 
de Dios. 
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El Angel bendice a la Virgen, ya que lo 
que sucedera en Ella es obra de Dios y no 
de los hombres. «E1 Espfritu Santo vendra 
sobre ti, y la virtud del Altfsimo te cubrira 
con su sombra, y por esto el hijo engendra- 
do sera santo y sera llamado Hijo de Dios» 

(Lc 1,34-35). 

Cerca de la Virgen estan las Sagradas 
Escrituras, indicandonos que Maria estaba 
en oracion cuando recibio la visita del An¬ 
gel. Otra particularidad de este vitral, es el 
atuendo de la Virgen. Los colores celeste y 
bianco nos hacen recordar al misterio de la 
Inmaculada Concepcion por el cual el Se- 
nor preservo a Maria de todo pecado, y asf la 
preparo para que fuera el Sagrario que contendrfa al Salvador del mundo. 

Sobre su cabeza vemos que esta coronada por estrellas, indicandose 
asf la dignidad de la Virgen, ser la Madre de Dios, y recordandonos a la 
Mujer del Apocalipsis, la cual con su santidad vence al dragon. «Una gran 
senal aparecio en el cielo: una Mujer, vestida de sol, con la luna bajo sus 
pies, y una corona de doce estrellas sobre su cabeza» (Ap 12, 1). 

El tercer personaje que vemos en el vitral es el Espfritu Santo, el cual 
en forma de paloma (C£ Mt 3, 16; He. 2, 3) desciende sobre la Virgen, y 
a traves del cual sera concebido el Hijo de Dios: «E1 Espfritu Santo vendra 
sobre ti» (Lc 1,34), dice el Angel a la Virgen. 

En el fondo de la imagen se 
puede apreciar un curioso testigo, 
un arbol con frutos de color rojo, 
el cual nos trae a la memoria el «ar- 
bol de la ciencia del bien y del mal» 
(Gen. 2, 9), testigo del primer peca¬ 
do de los hombres, y ahora testigo 
del Fiat de Maria Santfsima (Cf. Lc 
1, 38), a traves de la cual nacera el 
Salvador de los hombres. 
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Una obra de arte es bella cuando dentro de sus llmites, ya sea por el 
autor o por el material usado, puede reflejar algo del misterio que quiso re- 
presentar y a la vez es una llamada a lo trascendente de quien lo contempla. 



Por eso la belleza de este vitral no nos puede saciar del todo, y suscita 
en nosotros esa arcana nostalgia de Dios que San Agustfn ha sabido in¬ 
terpretar de manera inigualable: «iTarde te ame, belleza tan antigua y tan 
nueva, tarde te ame! 2 ». 


2 «Sero te amavi! Pulchritudo tarn antiqua et tarn nova, sero te amavi!». ( Confesiones , 
10,27,38: CCL27, 251). 
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